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Cuvant Inainte

Tematica comunismului suscitd in zilele noastre un interes
deosebit, generand o serie de probleme si controverse pe care multi
istorici si analisti politici se intrec in a le prezenta si explica
publicului larg.

A discuta despre comunism, ca doctrind, ca sistem de
organizare a societatii, din punct de vedere politic, ideologic, social,
economic, presupune nu doar a lua in considerare perioada istorica
incepand cu Revolutia bolsevicda din Rusia din 1917, cand s-a
instaurat primul stat comunist din lume, ci a analiza tot ce s-a
manifestat inainte de aceasta, incd din cele mai vechi timpuri, din
preistorie, trecand apoi prin antichitate, prin Evul Mediu, dar mai
ales prin epoca moderna, a secolelor XVIII-XIX, pline de idei, teorii
si inifiative care au propus instaurarea unui model de viatd comunist.
Scopul acestor randuri este acela de a stabili, pe cat posibil - avand
in vedere caracterul relativ al multor judecdfi istorice - daca intr-
adevar comunismul a existat in realitate sau a fost si este inca doar o
utopie. Asta in conditiile in care vorbim, in mod oficial, fara rezerve,
de ,,state comuniste”, de regimuri §i sisteme de tip ,,comunist” in
secolul XX, in epoca contemporana.

Nu imi propun in lucrarea de fata a trata pe larg evenimentele
politice, militare, care au conturat aparitia, instaurarea si evolutia
regimurilor caracterizate drept comuniste in secolul XX, existd din
belsug o istoriografie in acest sens, ci, cel mult acestea vor fi
prezente pentru a oferi cadrul necesar istoric.

Este necesar sa definim comunismul. Existd mai multe
variante de a defini acest termen. Astfel, cea mai simplista definitie
si care este s1 cea mai potrivitd si concreta este ,,oranduirea sociald
care constd in regimul de proprietate rezultat prin punerea tuturor
bunurilor la un loc cu drept de posesie al oricarui membru al
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comunitatii’”. Evident, semnificatia notiunii de ,,bunuri” este una
destul de vastd si vom vedea, pe cuprinsul carfii, cd ea se poate
deplasa de la sensul normal pe care termenul il presupune la sensuri
si forme extreme. Mai complex vorbind, din punct de vedere
ideologic, doctrinar, comunismul este ,,doctrina politica, sociala si
economicd constituitd pe baza principiilor, egalitarismului social si
economic, al desfiintarii proprietafii private si al instaurdrii
proprietatii colective asupra mijloacelor de productie si a bunurilor”.
Din punct de vedere politic, comunismul poate fi tradus prin
,ansamblul de miscari, partide, tari si oameni care au aderat la
doctrina comunistd. Si bineinteles, oarecum ca o completare, un
sistem de organizare a societdtii, bazat pe proprietatea statului
asupra tuturor bunurilor si mijloacelor de productie, implementat la
nivelul de putere politica de stat in secolul XX, in anumite zone si
state ale Europei si ale lumii si care a condus, la urma urmei, la
crearea unor regimuri totalitare de extremd stinga sub deviza
iluzorie a asigurdrii fericirii, bundstarii tuturor oamenilor.

Evident ca intre unele dintre aceste definitii, existd aceasta
diferentd intre proprietatea colectivd, comund si cea a statului, care
constituie de fapt, miezul problemei. Poate fi pus semnul de egalitate
intre stat s1 comunitate sau popor din acest punct de vedere ? Dar
intre proprietatea statului pe de o parte si proprietatea si dreptul real
de folosintd si posesie al oamenilor, intr-o societate de tip
,comunist” ? A discuta despre comunism inseamnd a aborda si
modul in care politicul, in spetd statul, prin institutiile sale, asigura
existenta si continuitatea sistemului economico-social, acolo unde se
afla de fapt baza, prin mecanismele sale de organizare in urma carora
nimeni nu trebuie sa fie prejudiciat. Fundamental este desigur modul
in care specificul organizdrii statale sau macar in parte a unei
comunitdfi umane, prin ceea ce presupune, relatiile interumane si
raportul dintre putere si populatie, dintre conducdtori si oameni,
poate fi compatibil cu principiile comunismului. Oricat ar parea de
surprinzator sau chiar socant, oranduirea comunista, atat de
contestatd de la nivel mondial pentru ceea ce a adus recent in istoria
omenirii, ar trebui consideratd drept cea mai democraticd dintre
toate ! Aceasta deoarece, macar din punct de vedere teoretic, ar
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presupune egalitatea perfectd intre oameni, indiferent de statutul lor,
apartinand maselor sau conducatorilor, beneficiind de mecanisme de
organizare prin care nimeni nu poate fi prejudiciat.

Putem vorbi de un comunism general extins la intreaga
societate si unul specific comunitatii, mult mai restrans. Cum ar
arata o astfel de oranduire raportatd la cele doud macro si micro de
organizare a omenirii ? Desigur cd pentru aceasta este necesar sa
definim cele doud notiuni. Astfel, dupd sociologul Ferdinand
Tonnies, este comunitate tot ceea ce in creatiile gandirii sau ale
reprezentdrii sociale a oamenilor este natural sau spontan, deci ceea
ce duce la asocierea libera a oamenilor, iar societate, tot ceea ce tine
de tehnica sociald de organizare a tuturor acestor comunitati, la nivel
superior. De aceea, trebuie sa fim de acord ca societatea fiind suma
sau reuniunea acestor comunitati, o eventuald societate comunista
poate fi definitd si ca suma sau reuniunea unor astfel de comunitati
functionand pe principii comuniste. Reusim sa descoperim in istorie
o astfel de situatie ? Si, de asemenea sa tinem seama de ceea ce a
afirmat Max Weber, si anume ,,comunitatea nu tine de structura, ci
de culturd”, in conditiile in care civilizatia umana a fost si este
marcatid de o multitudine de culturi materiale si spirituale. In ce fel
au receptat mesajul comunist, principiile comuniste aceste culturi,
care definesc societatea umand la modul general ? Desigur ca, asa
cum nici 0 epocd nu seamana cu alta, avansand din punct de vedere
cronologic, tot asa nici comunismul unei epoci nu ar arata la fel cu
comunismul unei alte epoci mai Tnaintate, asta desi principiile sunt
aceleasi.

Trebuie stabilit si dacd aparifia si in fond existenta propriu-
zisa a statului, element fundamental al aparitiei civilizatiei umane, se
afla sau nu in contradictie cu organizarea societdfii umane pe criterii
comuniste. Aceasta deoarece vorbim in secolul XX de statele si
regimurile ,,comuniste” totalitare.

Tematica propusd va fi tratatd atat la modul general, pentru
istoria universald, dar vom particulariza de fiecare data, cand va fi
posibil, cu istoria romanilor. Lucrarea cuprinde cinci mari capitole,
urmdrind mai intdi societdtile comuniste extrastatale cele mai
reprezentative de-a  lungul istoriei, cu caracteristicile i
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transformarile lor eventuale, apoi comunismele de tip religios
corespunzatoare unora dintre marile religii ale omenirii. Un alt
capitol studiaza interesantele utopii comuniste aduse uneori de la
stadiul de conceptie iluzorie la realitate in cazul unor comunitati
umane. Ultimele capitole trateazd asa cum este de asteptat
inceputurile si1 obiectivele specifice comunismului ideologic
revolutionar si transpunerea sa la nivel de organizare politico-statala
in secolul XX si in prezent.

Desi vom trage concluzii succinte dupa fiecare capitol, ne
vom abtine sd formuldm pareri subiective, pro sau contra a ceea ce a
insemnat comunismul de-a lungul istoriei. Astfel incat sa putem
raspunde corect in final la intrebarea urmatoare : A existat, exista
oare sau poate exista in realitate, in viitorul apropiat sau mai
indepartat, ,,ad litteram”, comunismul ?

Autorul



Capitolul 1. Societati comuniste.
Evolutie, transformari, conservatorism

Mult timp in preistorie, a existat proprietatea comuna a tuturor
membrilor comunitdtii umane asupra bunurilor, Tnsemnand
mijloacele de productie (unelte, arme), hrand, accesorii si spatiu de
locuit, proprietatea personald limitdndu-se doar la unele obiecte de
strict uz personal (imbracaminte, obiecte de podoabd). Acest aspect
se explicd prin nevoia de comuniune, intrajutorare si solidaritate
intre oamenii preistorici, intr-o epocd a nomadismului, extrem de
redusd ca nivel tehnologic, in care supravietuirea individului era
conditionatd de integrarea lui intr-o forma de existentd comuna.
Omul primitiv nu poate ajunge la ideea de proprietate individuala,
din excelentul motiv ca el nu este constient de individualitatea sa in
calitate de persoand distincta de grupul consanguin in care traieste.
Salbaticul este coplesit de atat de multe pericole reale si tracasat de
atat de multe temeri imaginare, incat nu poate exista in stare de
izolare; el nici mdcar nu poate concepe acest lucru. Activititile
(vanatoarea, culesul), se desfasurau in comun, ca de altfel si toate
formele de manifestare a vietii spirituale. Existd un proces de
redistribuire a bunurilor dobandite de membrii grupului. Criteriul
acesta, al afilierii la grup, este departe deci de a se baza pe stricta
legaturd biologica, cea a nasterii §i reprezintd cheia unui tip de
existenta destul de indelungata.

Manifestari evidente ale solidaritatii comunitatii paleolitice
sunt si grija comund pentru semenul mort, depunerea in acelasi
mormant a membrilor unei familii, ocrotirea unor indivizi infirmi,
bolnavi, incapabili sd-si asigure subzistenta. Orice moarte este
perceputd ca o atingere adusd intregii comunitati. Ceremonialul
funerar se constituie ca un mijloc de reafirmare a identitatii acesteia.
Monumentele megalitice sunt de fapt o expresie la cel mai inalt grad
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a solidaritatii cu mortii sai, dar in acelasi timp a trairii comune, a
importantei pe care o are orice membru in viata comunitatii privitd
ca Intreg. Acestea au fost probate din plin prin fapte arheologice,
desi din unele puncte de vedere natura relatiilor dintre indivizi a fost
s1 este dificil de reconstituit.

Comunismul societdtii paleolitice este determinat de nevoia
solidaritatii grupului dar concomitent se manifestd si necesitatea
aliantelor dintre grupuri, in conditiile precare de viatd care cereau
intrajutorarea si cooperarea la dimensiuni mai mari decat cele de
maximum 20 - 25 de indivizi — 2, 3 familii - asa cum au fost de
acord cei mai mulfi dintre specialisti. Foarte interesant de remarcat
este o practicd specificd acestor aliante, cea a schimbului organizat
de femei intre grupe sau exogamia. Ceea ce inseamna, nu, ca femeia
devine un fel de obiect de schimb, care prin schimb sau troc, este
consideratd de fapt posesie comund intr-o comunitate mai mare
decat cea a nucleului familial sau a grupului normal, restrans ! De
altfel, femeile dintr-o gintd sunt comune pentru barbatii din altd
gintd; copiil aparfin intregii ginte, ei se considerd frafi si surori ai
unei aceleiasi mame.

Intr-o societate mult timp nomada discutia asupra tipului de
proprietate asupra asezarilor si locuintelor nu-si are prea mult rostul.
In paleolitic, pestera, clasicul ,,domiciliu” este evident un spatiu
comun, care nu poate fi delimitat si impartit. Locuinta este o
proprietate comuna. Ulterior se construiesc si alte tipuri de locuinte,
semibordei, bordei sau paravanul de vant, care sunt repartizate pe
familii, 1ar Tn mezolitic locuintele lacustre. Neoliticul vine, odata cu
sedentarizarea, cu locuintele sale evoluate, adaptate noului tip de
relatii sociale precum si prefacerilor de ordin demografic. Locuintele
sunt mai mari, compartimentate, dispun in afard de spatiul domestic,
de anexe, gropi de provizii, silozuri, cuptoare.

Egalitarismul societatii primitive nu este insad unul perfect din
punct de vedere social. Sunt constientizate de exemplu, inca din
paleolitic, diferentele dintre femei si barbati. In paleolitic, cel putin
si in prima parte a paleoliticului superior, statutul femeii este in
general unul privilegiat, o dovadd putand fi furnizatd de existenta
motivului feminin in figuratia antropomorfa, in figurine, sculpturi,
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gravuri, mult mai raspandita decat a barbatului. De asemenea, cazul
inmormantarilor de femei, la care se folosesc din abundentd ocru
rosu, obiecte de podoabd din abundenta, denotd o pozitie deosebita
femeii in aceasta prima parte a preistoriei. Aceste elemente ne fac sa
putem vorbi la inceput despre matriarhat sau descendenta pe linie
matriliniard. Ulterior, se va face trecerea la descendenta patriliniara,
explicatia principald constand in rolul crescut al barbatului in ceea
ce priveste efortul depus si meritul asigurdrii celor necesare
intretinerii familiei s1 grupului. Vanatoarea si pescuitul detin un loc
important, ca de altfel s1 simbolistica ritualurilor aferente vanatorii.
Si nu mai vorbim de aparitia si raspandirea conflictelor dintre
grupuri care sunt apanaje ale forter masculine. S-a dovedit faptul ca
femeile nu participd la vanatoare, sunt excluse de la contactul cu
armele si tot ce inseamna ritualul legat de vanatoare.

Femeia dispare treptat din figuratie, din ritualuri, se manifesta
o tendintd de eliminare a femeii din aspecte ale vietii comunitatii.
Inferioritatea femeii fatd de barbat poate fi sugeratd si prin anumite
opozitii simbolistice ale corpului uman, barbatul fiind asociat cu
partea dreaptd, pieptul sau capul sau oasele in timp ce femeia cu
partea stangd, spate, considerat inferior, rdu, intunecat, pieritor,

temporar.
*

Evident cd aceastd primad etapa a societdtii umane, cea a starii
naturale, a durat destul de mult si am putea afirma cd suntem
indreptatiti s-o etichetim drept o oranduire de tip comunist, comuna
primitiva fiind terminologia adoptatd de istoricii marxisti. De la
sfarsitul paleoliticului, dar mai ales din neolitic, pe masura evolutiei
si dezvoltarii primare fizice si psiho-intelectuale ale fiinfei umane,
apar 1nsd deosebiri intre membrii grupului, pe criteriul gradului de
abilitate tehnologica, intre cei mai mult si cei mai putin dibaci,
priceputi si destoinici. Constientizarea in timp a acestui fapt si a
rolului social diferit in cadrul grupului au avut ca efect un proces de
diferentiere sociald care st la originea aparitiei unui nou de tip de
proprietate, cea privatd asupra bunurilor.
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Cei mai priceputi, mai puternici acumuleaza mai multe bunuri,
- in conditiile sporirii cantitatii acestora - mai mult pdmant si incep sa
ingrddeascd liberul acces al celorlal{i la unele resurse. Astfel, in
neolitic, sunt scoase din circuitul bunurilor de liber acces unele
resurse naturale (depozite de silex, sare, minereuri), ca si produse
rezultate din eforturi individuale sau ale familiei ca plantele cultivate,
pomii plantati sau animalele domesticite.

Primul partaj de pdméant a fost facut sub forma teritoriilor de
vanat si ulterior ale celor de pascut, atunci cand incepe cresterea de
turme. Pamanturile care erau astfel distribuite erau proprictatea
comund a tribului si a triburilor asociate sau inrudite, care se
subdivizau intre clanurile sau gintile care le formau.

Comunistii din preistorie

Oamenii nu mai raman tofi egali intre ei, existd deja in
formare o structurd ierarhicd, in fruntea careia se situeaza sefii,
apropiatii lor si preotii sau samanii. Sefii, initial alesi de catre grup,
pe o perioadd limitatd, isi arogd ulterior puterea fara a mai tine
seama de vointa membrilor, asociind-o unei simbolistici divine,
incarcatd in timp de elemente mitice. Cei care conduc comunitatea,
aristocratia tribald, detin mai multe bunuri, acumuleaza surplusul de
produse, au un statut privilegiat, stabilesc reguli si norme pentru toti
membrii  grupului. Ei hotdrdsc asupra lucrdrilor agricole,
supravegheaza distribuirea si rotatia loturilor familiale, coordoneaza
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lucrari de constructie, iau decizii in caz de conflict cu alt grup. Care
conflicte se Tnmultesc in timp, pe mdsura cresterii populatiei
preistorice §1 a cantitdtii de bunuri s1 vor pune bazele, prin
prizonierii de rdzboi, viitoarei sclavii. Catd vreme agricultura si
ocupatiile fuseserda rudimentare, munca in comun a caracterizat
comunitatea umani. In noile imprejurdri insi, complexitatea
crescuta a activitatilor cere mult mai multe brate de munca, care vor
fi date de catre sclavi, initial pufini ca numar, ulterior insd din ce in
ce mai multi, ajungdnd sda imprime specificul urmatoarei epoci
istorice, antichitatea, cunoscutd ca o epoca a sclavagismului, mai
mult sau mai putin dezvoltat la diferitele popoare, de la caz la caz.
Este evident ca agricultura, care a dus omul la proprictatea
individuala a pdmantului, a introdus munca servila.

Chiar si1 tratamentul funerar devine unul discriminatoriu,
membrii aristocratiei tribale beneficiind de morminte mai deosebite,
cu un inventar mai bogat. Diferentierea sociald se poate constata si
in ceea ce priveste structura internd a asezdrilor, atunci cand ele
devin mai extinse, pe masura cresterii demografice. Membrii
familie1 sau a clanului sefilor, a conducatorilor, viitorii regi locali,
precum si a aristocratiei, se separd de restul membrilor comunitatii.
In rest, analiza intracomunala ne prezintd un statut relativ egalitar al
marii majoritdfi al acestora, constatat arheologic prin distributia
ofrandelor funerare ca si din uniformizarea bijuteriilor, obiectelor de
port si a armelor. Ceea ce inseamnd cd aceastd societate aflatd la
sfarsitul epocii stravechi este incd una destul de omogena social si
nu cunoaste stratificarea cu un grad inalt de diversificare specifica
epocilor istorice propriu-zise.

Se pun deci bazele unei societdfi pe ranguri sau ierarhizata, cu
diferente bineinteles pe zone, in ceea ce priveste momentul aparitiei
sau evolutia lor. Si evident, cd de acum inainte, nu mai putem vorbi
despre comunismul cu acte in reguld specific perioadei anterioare,
chiar dacda se conservd principiul proprietatii colective asupra
principalelor mijloace de productie si bunuri, insemnand o mare
parte a pamantului, turme si unele produse mestesugaresti. De
asemenea, existd in continuare liberul acces la resursele naturale,
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care pot fi considerate, la urma urmei, ca fiind de folosintd comuna,
desi nu intra sub incidenta dreptului de proprietate colectiva.
Cercetdtorii preistoriei nu au putut ajunge la o concluzie
unanima asupra delimitdrii clare intre ceea ce inseamna la un
moment dat proprietate colectivd si proprietate individuala sau

familiala.
*

Aparitia statului, ca forma supremd de organizare surprinde
omenirea in stadiul de consolidare a acestel societdfi care nu mai
presupune egalitarismul social si economic specific epocii starii
naturale, aspect care se contureazd mult mai pregnant la orase.

Satul ramane, ce-i drept, in continuare, tributar unei vieti
arhaice, care va caracteriza atat antichitatea cat s1 Evul mediu. Satul
este din punct de vedere demografic, administrativ-teritorial
reprezentat de obstea sdteascd. Semnificafia acestui termen, este
aceea de comun, general, public, in care orice lucru sau eveniment
priveste sau intereseazd pe toti, in care totul apartine tuturor.
Conform definitiei, obstea este acea forma de organizare sociald
specifica societatii antice si medievale, si in unele cazuri si chiar mai
tarziu, care face legatura intre aceasta si oranduirile anterioare si
care se caracterizeazd prin munca in comun $i prin imbinarea
proprietatii private cu cea colectivda. Pornind de la aceste clarificari
sd facem o scurtd incursiune in timp care sd ne permitd atit
descrierea cat si evolutia obstilor satesti.

In Orientul antic, spatiul aparitiei primelor civilizatii,
suveranul, din punct de vedere ideologic, se impune inca de la bun
inceput ca stipan absolut al pamantului. In realitate, dreptul regal de
proprietatea asupra Intregului pamant, starea de dependentd
generalizatd a locuitorilor, deveniti supusii sii, absolutismul regal,
chiar despotismul in sine, ca expresie a puterii sale, nu se manifesta
in mod concret. De altfel, in unele state din Orient, monarhul nu este
nici teoretic proprietarul intregului pamant arabil. In India, el
stdpaneste doar parloagele, in Ugarit, regele dispune doar de o parte
a terenului arabil, chiar daca acesta putea fi extins prin cumparare,
dar era proprietarul absolut al pasunilor. Controlul regal sau al

14



Comunismul intre utopie $i realitate

statului - avand in vedere cad persoana suveranului coincidea cu
statul — presupune percepere de taxe, impozite, conditiile de achitare
a acestora fiind diferite de la caz la caz, variabile ca valoare si
natura. Cuantumul acestora este stabilit individual sau familial, dar
raspunderea este colectivda, comunitard sau de obste, fapt ce vine sa
sustind 1deea specificului de societate de tip comunist care mai
persista inca.

Intdlnim mai multe forme de proprietate asupra pamantului.
Cea mai mare parte este proprietate de stat sau regald. Existad
proprietatea templelor, cifratd la circa 10% din terenurile arabile, in
cele mai dese randuri, ca rezultat al donatiei regale. Distingem
caracterul binar al proprietatii locuitorilor, al supusilor de rand, in
afara palatului regal si a templului. Primul tip este cel al proprietatii
comunitatii satesti sau comunal privat, obstea avand drept de decizie
asupra modului de utilizare sau de instrainare, al doilea tip este
proprietatea privatd individuala, care poate fi instrdinatd sau
zalogitd. Existd o legislatie clard in vigoare pentru proprietatea
funciard, care permite ca un singur individ sd poatd acapara, prin
cumpdrare cea mai mare parte a paAmantului comunitar.

Particularizand, in Egipt, de exemplu, intregul pamant este in
proprietatea faraonului-zeu, terenurile aflate in posesie sau 1in
proprietate privata fiind la origine danii sau forme de recunoastere a
unor servicii aduse statului sau zeilor. Cea mai mare parte a
terenurilor cultivabile, pasunile si minele sunt proprietate de stat, cu
titlul de monopol. La hittiti, pAmantul se afld in proprietatea regelui,
din care acesta face danii cu sau fara clauza de a efectua servicii,
mestesugarilor, cultivatorilor, pastorilor, soldatilor, care primesc in
schimbul muncii lor, o parte din produse sau un lot de pamant in
proprietate privatd. Sunt mentionate insa acele ,,ogoare ale poporului
satului”, obstile satesti reglementand distributia loturilor intre
familiile individuale. Conducerea obstii putea sd incredinteze unele
terenuri unor persoane strdine de comunitate. Si aici, lotul de pamant
putea fi acaparat, mostenit, zalogit, daruit sau cumparat.
Documentele mentioneaza procesul de dezagregare treptatd a
proprietatii comunale prin transferul pamantului in proprietate
individuala.
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In India, initial, pamantul se afld in proprietatea statului,
intruchipat de rege, dar Legile [ui Manu atestd pierderea dreptului
exclusiv de proprietate al monarhului asupra solului arabil,
mentinandu-si insad proprietatea asupra solului necultivat si asupra
bogatiilor subsolului. Proprietatea este, conform regulilor, de doua
feluri, comunald, in care dreptul de folosintd este condifionat de
apartenenta la obste si individuald sau familiala cu drept de
instrainare limitat. IntAlnim aici o diferentd, aceea ci lotul nu poate
fi instrdinat fara a se respecta dreptul de preemtiune al membrilor
familiei, clanului, al vecinului sau chiar al unui om bogat. Obstea
teritoriala este unitatea de baza de productie si fiscald, raspunderea
fiind solidara. Ca o dovada a relatiilor de tip comunist din acest
spatiu antic, Nearchus, unul din capitanii lui Alexandru cel Mare,
care a fost martor ocular al evenimentelor din secolul al IV-lea 1.Hr.,
spune in jurnalul sdu cd in anumite regiuni ale Indiei pamanturile
sunt cultivate in comun de triburi sau de grupuri de familie, care isi
impart fructele recoltei la sfarsitul anului.

In ceea ce priveste China, in afara proprietitii regale sau de
stat, existd proprietatile distribuite de suveran membrilor
aristocratiei, in cadrul ,,ogoarelor cu fantana”, lucrate de sclavi sau
tarani. Celula de bazad ramane, si in acest caz, obstea sateasca
teritoriala, in care pamantul este distribuit in folosintd in loturi
familiale, cu obligatia membrilor obstii de a lucra lotul reprezentand
rezerva de stat. Pamantul este deci divizat in loturi private.
Tendintele sunt, cu timpul, renuntarea la proprietatea de stat asupra
pamantului si permiterea circulatiei libere a pamanturilor,
ajungandu-se la descompunerea obstilor satesti. Se ajunge astfel la
un proces de concentrare a pamantului. Obligatiile fiscale fata de
stat sunt foarte mari, la chinezi, o familie datorand chiar mai mult de
50% din recolta.

In regatul Urartu, alaturi de domeniile regale, ale templelor si
ale marilor proprietari latifundiari, existd desigur proprietatea obstii
satesti. Aceasta beneficiaza de o autonomie sporita, in comparatie cu
alte societati orientale, oamenii liberi a1 obstilor constituind baza
sociald a regatului si fiind cunoscuti si1 sub numele de ,,0oameni liberi
inarmati ai tribului”, formand o asa-numitd oaste populard, sprijin
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important a regilor urartieni. Obstea datoreaza statului si templelor
un sir de taxe si impozite reglementat prin lege. Se observa deci, in
concluzie, ca sistemul proprietatii private cunoaste o evolutie
ascendenta 1n antichitate, fiind certificata atat prin dreptul fortei unei
societdti impdrtite in clase sau caste, si prin dreptul atestat prin
codurile de legi, ,resturile” de comunism preistoric rezistind cu

greu.
*

Trecem in Europa, acolo unde, cu exceptia societatilor
civilizate, greco-elenisticd si romand — in societatea greacd intdlnim
anumite elemente specifice unei vieti comuniste care vor fi
evidentiate ceva mai tarziu in cuprinsul acestei carti - cele socotite
drept ,,barbare” pastreaza mai mult timp, intr-o anumitd masura, nu
in totalitate, sistemul de viata tipic comunist, al democratiei rurale
gentilice. Este valabil la popoarele aflate la granitele lumii civilizate,
cel mai relevant la populatiile germanice, celtice sau slave.

Este astdzi de necontestat cd la aproape toate popoarele
pamantul era cultivat in comun de cdtre gintd, iar mai tarziu de catre
comunitatea familiald care este una de tip comunist si a carei
existentd Caius lulius Caesar o semnaleazd la suevii germanici.
Cuceritorul Galliei ne marturiseste in Commentarii de bello gallico
(Comentarii despre razboiul galic) cd suevil ,natiunea cea mai
puternica si cea mai razboinicd din intreaga Germanie”, nu posedau
cAmpuri private si separate (privati ac separati agri). In fiecare an, o
mie de razboinici ieseau din cele o sutd de cantoane pentru a merge
sd se razboiasca in locuri indepartate: cei care ramaneau la caminele
lor erau datori sa cultive campiile comune. De asemenea, Caesar ne
mai spune cd la suevi, in fiecare an, o parte din razboinici cultivau
pamanturile, in timp ce altd parte pleca in expeditie in cautare de
resurse, 1ar cand aceastd revenea acasd, cealaltd pleca in calatorie.
Cel mai probabil, prada obtinuta era impartita intre toti, fiindca aceia
care ramaneau la tard erau obligati sd munceasca pamanturile
comunitdtii. Sclavii lor erau ai intregii comunitati, erau proprietate
comund, lucrand pamanturile comune.
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Mai tarziu, acestei randuieli i-a luat locul Tmpartirea
pamantului intre diferite familii cu reimpartirea lui periodica, dupa
ce s-a stabilit ca aceastd reimpartire periodicd a pdmantului arabil s-a
pastrat pe alocuri in Germania chiar pana in zilele noastre. Daca de
la cultivarea in comun a pamantului, pe care Caesar o atribuie in
mod categoric suevilor - el spune ca la acestia nu existd de loc
ogoare impartite sau private - germanii au trecut, in cei 150 de ani
care despart aceastd epoca de aceea descrisd de Tacit, la cultivarea
individuald a pamantului si la reimpartirea lui anuald, acesta este
intr-adevar un progres destul de Tnsemnat; trecerea de la cultivarea
in comun a pamantului la proprietatea privatd deplind asupra
pamantului este pur si simplu imposibild intr-un interval de timp atat
de scurt si fara vreun amestec din afarda. Germanicii schimba sau
impart din nou in fiecare an pamantul cultivat si cu acest prilej mai
ramane suficient pdmant comun disponibil. Aceasta este treapta de
cultivare si de folosire a pamantului, care corespunde intru totul
organizarii gentilice din acea vreme a germanilor.

Este doveditd de asemenea raspandirea largd, dacd nu chiar
generald, a comunitdfii casnice patriarhale ca treaptd intermediara
intre familia matriarhald comunista si familia separatd moderna, nu
se mai pune chestiunea care a dat nastere controversei iscate intre
doud ipoteze, si anume dacd pamantul se afla in proprietate
obsteascd sau in proprietate privatd, ci se pune problema formei
proprietatii obstesti. Nu incape indoiald ca pe vremea lui Caesar a
existat la suevi — si asta se poate extinde la toate neamurile
germanice - nu numai proprietatea obsteasca, ci si cultivarea in
comun a pamantului in folosul comun.

Tacit a regasit aceleasi obiceiuri la Germanii barbari care de
abia iesiserd din acest comunism primitiv. El spune in De origine et
situ Germanorum (Despre originea si locurile Germanilor) ca nici
un alt popor nu acordd cu mai multd daruintd festinurile si
ospitalitatea. Alungarea din casd a unui om, oricine ar fi el, este
consideratd ca o crima. Fiecare ofera mese facute dupa averea sa.
Cand proviziile s-au terminat, cel care a primit strdinul i1 aratd o alta
gazda, il conduce acolo si amandoi merg la aceea casa fara sa fie
invitati, ceea ce nu-i Impiedica sa fie primiti cu aceeasi generozitate.
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Prieteni sau necunoscuti, atunci cand este vorba despre datoriile
ospitalitdtii, nu se face nici o deosebire.

Asezarile germanilor de pe teritoriul ocupat de ei in vremea
romanilor, ca si acelea de pe teritoriul cucerit mai tarziu de la
romani, nu ar fi fost alcatuite din sate, reprezentand mari comunitagi
familiale cuprinzand mai multe generatii, care cultivau o intindere
de pamant corespunzitoare, iar pamantul necultivat dimprejur il
foloseau Impreund cu vecinii ca pe un teritoriu al obstii. In fiecare an
comunitatea ara o altd portiune de pamant, iar ogoarele din anul
precedent nu mai erau lucrate sau erau lasate sd se inteleneasca din
nou. Dat fiind slaba densitate a populatiei, intotdeauna ar fi ramas
suficient pAmant necultivat pentru ca proprietatea asupra pamantului
sd nu constituic motiv de ceartd. Aceste comunitati se vor desface
abia dupa multe secole, cand numarul celor care faceau parte din ele
a ajuns atat de mare, incat, in conditiile de productie de atunci,
gospodaria in comun nu ar mai fi fost posibild; ogoarele si fanetele,
stdpanite panad atunci in comun, se impart in felul stiut intre
gospodariile individuale in curs de formare, la inceput pentru un
timp anumit, mai tarziu o datd pentru totdeauna, in timp ce padurile,
pasunile si apele rdiman in proprietate comuna.

In general la triburile germanice unite in popoare exista
aceeasl organizare care s-a dezvoltat la grecii din epoca eroica si la
romanii din epoca asa-zisilor regi: adunarea poporului, sfatul sefilor
de ginti, seful militar, care tindea de pe atunci spre o adevarata
putere regala. Aceasta a fost cea mai inaltd organizare la care
oranduirea gentilica putea sa ajunga, aceasta a fost deci organizarea
tipicd a treptei superioare a barbariei. De 1ndatd ce societatea a
depasit cadrul pentru care aceastd organizare era suficienta,
oranduirea gentilicd a trebuit sa piard; ea a fost sfaramata, iar locul
ei l-a luat statul.

Patrunzand mai tarziu in Imperiul roman, cucerindu-1 teritoriu
cu teritoriu, is1 vor schimba sistemul de viatd dupd cel superior
roman, principiile vechi traditionale, patriarhale, disparand treptat.
In ceea ce priveste pamantul ocupat, nou-venitii si-1 vor insusi prin
distribuire. Germanicii nu vor introduce nici 0 remaniere privind
sistemul de proprietate a pamantului, marea proprietate funciara isi
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pastreaza Intreaga vigoare, ca de altfel si sistemul de concesionare a
pamantului. Obstea sdteasca, numitorul comun al tuturor societatilor
lumii, pastreaza acest germen al proprietitii comune si distributiei in
comun al bunurilor concomitent cu tipul de proprietate privatd sau
individual-familiald cu care se intrd in Evul mediu.

Vechile legi din Tara Galilor, scrise cu cateva secole Tnainte
de cucerirea engleza, datate intre secolele al IX-lea si al XlI-lea,
vorbesc despre cultivarea in comun de catre urmasii celtilor a
ogoarelor de catre sate intregi, desi numai ca o rdimasita rar intalnita
a unui vechi obicei general; fiecare familie avea cinci acri, pe care
si-1 cultiva singurd. Pe langa aceasta, o bucatd de pamant era lasata
de o parte pentru a fi lucratd in comun, iar produsul ei impartit.
Recoltele pamanturilor neincluse la partaj s muncite in comun, in
loc sa fie distribuite intre locuitorit satului, serveau uneori la
achitarea datoriilor comune.

In Irlanda, pand in secolele XVI-XVII, pamantul era
proprietatea obsteasca a clanului sau a gintii, in afard de cazul cand
sefii acestora 1l si transformaserd in domenii private ale lor. Cand
murea un membru al gintii s1 deci o gospodarie 1si inceta existenta,
seful facea o noud Tmpartire a intregului teritoriu intre gospodariile
ramase.

In Scotia, disparitia oranduirii gentilice coincide abia cu
indbusirea rascoalei din 1745 ! Un admirabil si anacronic exemplu
de continuitate istorica in ceea ce priveste organizarea si spiritul de
gintd, un exemplu izbitor al influentei pe care o are viata gentilica
asupra membrilor gintii, In impartirea teritoriului pe clanuri, in
folosirea pamantului in comun, in fidelitatea indivizilor fata de
soarta comund a comunititii lor. Un comunism real si intarziat ! In
1745—1746 in Scotia a avut loc rascoala clanurilor din munti
impotriva masurilor de oprimare si de izgonire de pe pamanturile pe
care traiau, masuri aplicate in interesul aristocratiei funciare si al
burgheziei anglo-scotiene. Muntenii luptau pentru mentinerea vechii
organizari gentilice. O parte din nobilimea din regiunile muntoase
ale Scotiei, interesatd in mentinerea sistemului feudalo-patriarhal de
clan, a speculat nemultumirea rasculatilor, stabilind drept scop al
rascoalei readucerea dinastiei Stuartilor la tronul Angliei. Dupa ce la
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inceput a Inregistrat unele succese vremelnice, armata rasculatilor a
fost infrantda. Ca urmare a Tnabusirii rascoalei, in regiunile muntoase
ale Scotiei sistemul de clan a fost desfiintat, ramasitele proprietatii
funciare gentilice au fost lichidate, procesul de izgonire a taranilor
scotieni de pe pamanturile lor s-a intensificat, tribunalele gentilice
au fost desfiintate, iar unele obiceiuri gentilice interzise.

La germani, taranii, arendasii individuali ai pamantului care
inainte vreme era proprietatea comuna a gintii si apoi a fost rapit de
cuceritorii englezi, plateste arendd fiecare pentru bucata lui de
pamant, insa pun laolaltd toate ogoarele si fanetele, impartindu-le
dupa pozitie si calitate in parcele, gewanne, cum li se spune, dand
fiecaruia partea sa din fiecare parceld; pamanturile mlastinoase si
islazurile sunt folosite in comun.

La slavi, zadruga, celula de baza a comunitatii, poate fi
consideratd cu aproximatie ca fiind o gospodarie din doud sau mai
multe familii biologice sau familii mici, strans legate intre ele prin
sange sau adoptiune, posedand in comun mijloacele de productie,
producand si consumand mijloacele lor de trai in comun si
reglementand in comun controlul proprietatii, muncii si mijloacelor
de trai. Grupul domestic are o componentd foarte variabild, care
poate ajunge in cazuri exceptionale pana la 50 de persoane sau chiar
mai mult, slujitorii fiind considerati ca facand parte din zadruga, iar
pe de altd parte deoarece, asa cum se exprimd unii cercetatori,
zadruga este un proces care va trece prin diferite transformari
istorice.

Specificul comunist al acestei societdfi nu poate fi negat.
Comunitatea de sange este prezentd in constiinta membrilor unei
zadrugi si este invocatd ca explicatie a vietii in comun si ca
justificare a drepturilor asupra proprietatii. Pe de altd parte, pe baza
relatiilor de rudenie se tinde catre distribuirea in interiorul lor a
majoritdfii sarcinilor ce decurg din gestiunea si folosinta
proprietatilor pe care le detin. Acestea sunt alcdtuite din patrimoniul
ereditar al gospodariei si din drepturile sale asupra partilor
comunitare ale teritoriului, care apartin unor neamuri, unor fratrii,
unor sate, unor triburi.

21



Victor Gabriel Osdceanu

Tot acest patrimoniu este inalienabil, iar transmiterea lui nu
are legdturd cu moartea si casdtoria, ci se perpetueaza in interiorul
unitatii domestice de rudenie atdta vreme cat aceasta exista.
Proprietatea se imparte in mod egalitar intre frati, doar cand se
sparge o zadruga sau, ceea ce revine la acelasi lucru, cand o familie
tanara nu mai vrea sa locuiascd in aceeasi unitate rezidentiald cu
parintii barbatului. In interiorul acestor unititi domestice, cu cat
grupul e mai numeros si proprietatea sa mai importanta, cu atat apar
mai multe specializari prezintd o specializare impinsa pana la limita.
Intr-o zadruga, fiecare treabi este atribuiti unui specialist;
apicultorul, plugarul, pastorii, comerciantul, gospodina etc., toti isi
au aici locul lor. Se ajunge astfel la concluzia ca zadruga poate fi
vazutd nu ca o supravietuire arhaica, ci ca dezvoltarea unui raspuns
nou sau ciclic la provocarile create de noi conditii.

Comunitate de slavi

Analizdnd specificul relatiilor intracomunitare, dupd Max
Weber satul societatilor agricole era o ,,comunitate tipicd de
vecinatate”.! ,, Aceasta fraternitate — ne spune Weber — se manifesta
sub forma unui ajutor reciproc, in special atunci cand resursele unei
comunitati domestice se dovedesc a fi insuficiente, a unui ajutor

' Max Weber, Economie et société, Paris, Plon, 1971, p.379-382
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benevol, adicd un imprumut neretribuit de bunuri de uz, un aport de
mana de lucru in caz de nevoie deosebit de urgenta”.

Mai departe, Weber evoca in mod explicit ideea de mutuum,
vizand astfel implicit relatiile de dar si contra-dar, in general.
,,Fraternitatea economica’ se refera deci la anumite forme de schimb
s1 se constituie ca ,vecinatate”, adicd o anumitd unitate de
apartenentd, in si prin desfasurarea acestor schimburi particulare. La
randul sdu, unitatea de apartenentd mai restransd a ,,comunitatii
domestice” se va defini si ea in functie de modurile s1 gradele de
participare/non-participare la aceste schimburi. Comunitatea rurald
este deci caracterizatd de un ,,comunism domestic”.>

Pe de alta parte obstea siteasca reprezintd acea forma de
organizare a comunitatii umane care a presupus la inceput un mod
de viata specific tipic comunist la sate si care are ca punct de plecare
caracteristicile societdtii preistorice. Aceasta se cristalizeaza din
punct de vedere teritorial spre deosebire de obstea gentilica despre
care am amintit, bazati mai mult pe rudenia de singe. Inci din
perioada democratiei arhaice au functionat principiile egalitatii in
drept al tuturor membrilor sdi, bazat pe proprietatea comuna sau in
devdalmasie si munca in comun, care insemna §i O repartizare a
produselor comune. In devilmisie se aflau padurile, pasunile,
islazurile, apele, turmele apartinand comunitétii, un fond de bunuri
de rezerva pentru anii cu recoltd slaba, moara satului si bogatiile
subsolului. Existau norme mai intai cutumiare apoi si juridice care
vizau responsabilitatea comuna, solidard, a membrilor comunitatii
cat si participarea lor comund la anumite evenimente si obligatii.
Conducatorii obstii, oamenii ,,buni s1 batrani”, cum sunt ei cunoscuti
la romani, se aflau sub controlul obstii s1 puteau fi revocati.

Obstea sdteasca nu cunoaste o stratificare sociald in perioada
anterioara constituirii statului, cea a gerontocratiei, diferentele dintre
oameni fiind mult timp de ordin minor. Normele de conduitd in
cadrul obstii nu aveau un caracter juridic, nu erau aplicate prin
constrangere, deoarece nu exista statul care sd exercite acea
constrangere. Aceste norme veneau in interesul tuturor si aveau

% Ibidem
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menirea sd asigure egalitatea Intre toti membrii comunitdfii. De
aceea erau respectate de bundvoie, tofi acestia fiind convinsi ca este
nu numai spre binele intregii asezari dar si spre binele lor personal
sau al familiei. Existenta unui sfat al comunitatii avea ca rost
rezolvarea problemelor comune. Obstea sdteasca poate fi considerata
— si asa a si fost vazutd de membrii sdi — ca o mare familie, in care
toti au o soartd comund, drept colectiv de decizie, in care toate
evenimentele care privesc obstea 11 privesc pe toti. Aceeasi egalitate
se manifesta si in relatiile din cadrul familiei, in sensul ca intre soti,
pe de o parte, parinti si copii, pe de altd parte, exista obligatia
reciprocd de intrefinere. Aceastd obligatie izvora din faptul ca
patrimoniul familiei era rezultatul muncii colective a familiei. Exista
egalitate si pe plan succesoral, in sensul cd descendentii, fii sau fiice,
au vocatie succesorald egald la mostenirea defunctului, dupd cum
vocatie succesorald la mostenirea defunctului are si  sotul
supravietuitor.

[atda cum comunismul rdzbate din specificul si constiinta
stransei legaturi intre toti indivizii.

Satul, ca unitate comunitard, va fi acela care va distribui
sarcinile Intre membrii obstii pentru a face fatd tuturor problemelor
interne, dar si externe. In aceste conditii de viatd comunista, toti
membrii obstii, barbati, femei, au dreptul de a decide prin vot soarta
comunitatii.

Proprietatea particulard se naste in timp prin prisma muncii
depuse de membrii obstii pentru amenajarea unor terenuri aflate in
interiorul acesteia, care se aflau anterior in stdpanire comuna.
Aceastd munca a dat o motivatie speciald intrarii acestor terenuri in
posesie personald, sau familiald, insemnand casa si curtea,
gospodaria, dar si terenul agricol inconjurator si chiar unele parti din
paduri sau pasuni care prin despadurire si destelenire au fost
introduse 1in circuitul agricol. latd ca regimul proprietdtii se
transformd iar proprietatea comund nu mai este singura specifica
obstii, ea imbinandu-se cu cea privata. Treptat, se formeaza si o
aristocratie in cadrul obstii sdtesti, pe masura diferentierii sociale
evidente, a unui proces de acumulare a unor proprietati mai intinse
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de catre unele familii sau grupuri comparativ cu restul comunitatii.
Este un proces similar cu cel din preistorie.

Terenurile altddatd comunitare devin treptat terenuri arabile si
se distribuie in special grupurilor privilegiate si apoi celor familiale
in sistemul proprietatii private. De asemenea, luarea deciziei nu mai
este una perfect democratica, votul este unul proportional, iar
sistemul de votare este decis de elita aristocratica, conducatoare, a
comunitatii.

Dar chiar si asa se vor pastra norme care reglementau
vanatoarea In comun, mineritul, precum si desfasurarea unor
activitatlt mestesugaresti de catre membrii obstii. Tot in comun se
vor aplica norme privind sistemul asolamentului, repartizarea
loturilor de culturd, destinatia loturilor de cultura, inceperea
lucrarilor agricole, strangerea recoltelor, formarea rezervelor obstii
pentru anii cu recolte slabe.

Transformarile petrecute sunt deci consecinta unor factori
economici, sociali, interni, dar si a unor presiuni externe explicite.

Astfel, conturarea feudalismului, incd din timpul perioadei
carolingiene, in secolele VIII-IX, duce la distrugerea obstii satesti,
care este aservit, in majoritatea cazurilor, noilor stapani feudali. In
secolul al XI-lea, cea mai mare parte a Occidentului, din Italia de
nord si pand in Anglia, din Pirinei si pand la granitele lumii
germanice, adoptd sistemul seniorial, taranii fiind transformati in
serbi sau villani. Taranii liberi, pastratori ai comunismului obstii,
care coexistd bineinteles cu proprietatea individuald familiala, sunt
din ce in ce mai putini, dar nu au disparut total, se gasesc in zone
izolate, adunati pe pamanturi puse in colectiv, alodiile, unde ei
reusesc sd-si mentind autonomia §i obiceiurile. Procentul acestor
comunitati libere scade dramatic pand la maximum 10%. In alte
zone ale Europei, cele nordice si cele rasaritene, deci si la romani,
dependenta senioriald este la 1inceput nesemnificativd, ea
manifestandu-se si ludnd amploare mult mai tarziu. Aici,
comunitarismul rezistd mai mult.

Odata cu formarea statelor medievale, aceste obsti se
subordoneaza autorititii centrale, chiar daca in cele mai multe din
cazuri, ele is1 pastreaza autonomia locala.

25



Victor Gabriel Osdceanu

Satul arhaic romanesc nu face exceptie de la regula istorica.
Este un sat cu o obste democratica egalitard, vag colorata
gerontocratic, cu o populatie omogena alcdtuitd exclusiv din
bastinasi, formand o singurd ceatd inchisa nebastinasilor, folosind
trupul de mosie in ,,devialmasie absolutd”, prin ,,stdpaniri locuresti”
si, exceptional, ,,pe suma de stanjeni”’, pe baza unei economii
naturale, dominatda de folosirea prin munca directd a pamantului, in
tehnicile primitive ale defrisarilor si destelenirilor permanente.
Teritoriul este stapanit in comun, colectivitatea avand drepturi
anterioare si superioare gospodariilor ce le alcatuiesc. Potrivit
,,obiceiului”, cutumelor nescrise, si in lumea satului romanesc,
comunitatea, prin adunarea megiesilor, care i1 reprezenta pe toti
locuitorii, are drept de control asupra intregului pamant, orice
mostenire, instrainare, schimbari de hotare trebuind sa fie aduse la
cunostinta membrilor. Nu exista nicio uzurpare a dreptului comun de
a decide totul de comun acord. Normele juridice cutumiare se
constituie in asa-zisul ,,obicei al pamantului”, ,,obiceiul bun si
batran” sau ,,legea tarii” (jus valachorum) care insumeaza o serie de
principii juridice si morale de drept obisnuielnic si consuetudinar.

Comparativ cu ce se va intampla mai tarziu, satul arhaic poate
fi considerat satul unei ,,devalmasii depline”. Trupul de mosie,
stdpanit in devalmasie de obstea sateasca, este impartit in doud zone,
prima cuprinzand terenuri puse in exploatare doar prin activitifi de
folosintd temporard, cealaltd referindu-se la terenuri in exploatare
permanenta.

Satele evoluate sunt satele umblatoare pe mosi, in care aceasta
devalmasie deplind se sparge, obstea impartindu-se si ea pe cete.
Este un tip de sat cu o obste inlduntrul céreia s-au produs diferentieri
de avere, cu drepturi inegalitare, expresie a unei populatii scindate in
cete multiple si categorii sociale diverse, cei bogati incepand sa
domine asupra celorlalti membri, cu interese antagonice, puternic
invadatd de nebastinasi acaparatori locali, care 1isi Intemeiau
drepturile nu pe bastindsie, ci pe contracte, ducand o apriga lupta
sociala pentru acapararea veniturilor si a fondului de teren devalmas,
pe baza unei economii de schimb si a unor tehnici de lucru
permitand exploatarea an de an a acelorasi terenuri.
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Tarani romani, membri ai obstii

Odata cu formarea statelor medievale romanesti, aceste obsti
libere de razesi si mosneni, se subordoneaza, administrativ, fiscal si
militar, autoritatii centrale, reprezentata prin dregatorii locali (sudeti,
parcalabi, starosti, mari capitani, vatafi), chiar dacd in cele mai
multe din cazuri, ele is1 pastreaza autonomia locala.

Obstea a fost si a continuat sa fie multd vreme un subiect
colectiv in relatiile cu domnia.Ca entitate teritorial-administrativa,
ea va functiona dupd principii de organizare striveche. Obstea se
bucurd de dreptul de autoconducere si isi alege conducatorii locali,
cneji, juzi, in calitate de diriguitori ai treburilor administrative,
fiscale si judecatoresti. Achitarea obligatiilor fatd de domnie sau stat
si de Biserica este responsabilitatea comund a tuturor membrilor.
Obstea sateascd datoreazd domnului o dare in bani, munca gratuitd
in folosintd publicd si participarea la ,,0astea cea mare”, iar catre
Biserica dijma, ce cuprindea o parte a produselor principale realizate
in agriculturd. Procesul de aservire al multor obsti sau sate fata de
domnie, boieri si manastiri, ia amploare spre sfarsitul secolului al
XV-lea, este deci mai Intarziat decat in multe zone ale Europei cu
feudalism dezvoltat. O statisticA ne aratd cd dacda la mijlocul
secolului al XV-lea, un sat din Moldova avea un pret stabilit la circa
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100 de zloti (calcul facut in moneda polonezd) spre sfarsitul
aceluiasi secol pretul a crescut de 3 ori, ajungand la inceputul
secolului urmator, la doar cétiva zeci de ani la aproximativ 1700 de
zloti, deci un indice de crestere fulminant, ceea ce dovedeste
valoarea din ce in ce mai mare a unui sat romanesc, cu taranii,
pamanturile si gospodariile lor, in contextul aservirii lor de catre
domnie sau boierime.

Satele libere se transforma in mare parte in sate aservite, iar
comunitarismul tardnesc are de suferit deoarece, evolutia si soarta
lor nu mai este la indeméana celor care o compun, asa cum fusese in
faza democratiei egalitare. Membrii obstii nu mai pot decide asupra
tipului de proprietate si asupra repartifiei bunurilor in folosul tuturor,
acest lucru 1l fac noii stdpani. Totusi, padurile, pasunile si iazurile
sunt folosite in comun cu membrii obstii, taranii dependenti, rumani
sau vecini. Obstile libere se mentin in unele zone mai izolate, in
special in zonele subcarpatice si de munte, in Transilvania de
exemplu, ele regasindu-se in regiuni precum Hateg, Bihor sau Oas,
conservand 1intr-un procent semnificativ specificul traditional al
solidaritatii si vietii colective.

Facem un salt in timp, pand in secolul al XIX-lea. Este
evidentd dorinta taranului de a fi stapan pe pdmantul siu, insd in
acelasi timp, in strafundurile mentalitdtii sale, mostenite din
vechime, rimane tendinta spre comunitarismul solidar al obstii. In
general, mai toate legile care privesc problema taraneasca, incepand
cu legea ruralda din 1864, din timpul lui Alexandru Ioan Cuza, se
referd la improprietdrirea acestora cu loturi de pamant care fac din ei
proprietari individuali. Insi aceste legi care au fost adoptate nu au
reusit in general sd conducd la o delimitare concretd a pamanturilor
taranilor. Astfel, articolul XV-lea din Legea politiei rurale din 1869
prevedea ca lucrdrile de hotdrnicire a locurilor de araturd, a
islazurilor si fanetelor, a vetrelor satelor sa fie intocmite de cétre
ingineri topografi numiti si platiti de catre stat, dar in practicd acest
lucru nu s-a realizat intocmai. Astfel ca, cel mai adesea, loturile
taranilor nu au fost delimitate intre ele. In acest fel, a fost incurajat
comunismul teritorial rural. Statul, din lipsd de bani, a acceptat
aceasta situatie, astfel Incat nu au fost hotarnicite nici vetrele satelor,

28



Comunismul intre utopie $i realitate

acestea coexistand in devalmasie cu proprietatile taranilor si chiar
ale mosierilor.

Codul silvic din 1910 face referire expresa la padurile pe care
taranii, urmasi ai razesilor si mosnenilor, le stapanesc in devalmasie,
avand insa obligatia de a fi supuse regimului oficial de exploatare.

Dupa 1918, se emit legile de improprietadrire, prin care se
realizeaza cea mai radicalad reforma agrard de pana atunci. Pamantul
expropriat de cétre stat va fi insa cultivat in prima faza in comun, in
cadrul obstii. Acest fapt denotd persistenta peste veacuri, in buna
masurd, a unui spirit comunitar-egalitarist al taranului roman, cu
originile in trecutul medieval si chiar premedieval, care nu poate fi
negat. Toate acele reforme agrare ale statului, incepand cu secolul al
XIX-lea, nu au dus, se pare, la o intarire a spiritului de proprietate,
ci, dimpotriva, la conservarea in mare masurd a credintei stapanirii
in devalmasie a tuturor pamanturilor tarii, din care ei, satenii, aveau
dreptul sa foloseasca dupa nevoie, evident platind impozite. Situatia
dificila a taranilor a dus la intarirea spiritului lor de solidaritate, a
unor practici comunitare de folosire a pamantului, asemanatoare cu
cele din trecut.

Unii istorici romani se declara de altfel sustindtori ai
,comunismului” rural al obstii romanesti. Astfel, I. C. Filitti ne
spune cd ,,Nu a existat in trecutul nostru decit un singur drept de
proprietate, acel in indivizie al familiilor simple, scoboratoare
dintr-un strimos comun”.’ De asemenea, George Fotino este foarte
transant atunci cand spune ca ,,Nu a existat in trecutul nostru decat
un singur drept de proprietate, acela in devalmasie, drept coborator
dintr-acelasi mos”."

De fapt, realitatea este aceea ca proprietatea taraneasca la
romani, ca fenomen de masa, este o impletire a proprietatii
particulare cu cea colectivd, comund. Cel mai de seamd ideolog al
comunismului romanesc, Lucretiu Patrdscanu, recunoaste acest
lucru, pentru perioada interbelica si anii *40, in care mica proprietate

3 1. C. Filitti, Proprietatea solului in Principatele Roméne pdnd la 1864, Fundatia
Regele Ferdinand, Institutul de Arte Grafice Bucovina, I.E.Torontiu, 1935, p.143
* George Fotino, Regimul juridic in vechiul drept romdnesc, Craiova, 1927, p. 121
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parcelard, specificd pentru cei mai mulfi tarani, creatd In urma
reformei agrare de dupa rizboi se imbind cu proprietatea obstii.’
Astfel, cu tot simtul proprietatii particulare, popularitatea obstii in
mediile taranesti, a muncii in comun, in cadrul obstii este deosebit
de insemnatd, fapt care s-a vazut chiar in anii vitregi ai razboiului, in
urma legii de la sfarsitul lui 1942. In doar doud luni de la
promulgarea acestei legi, s-au infiintat 203 obsti, incurajate de stat,
care avea nevoie de o productie punandu-le la dispozitie inventarul
necesar de animale si masini. Ritmul deosebit al proliferarii obstilor
a ajuns chiar sd sperie guvernul care va interzice in scurt timp,
printr-o dispozitie ministeriald, constituirea de noi obsti.

Chiar daca aceste afirmatii, contrazise de alti istorici, precum
Henri H. Stahl, ne par si sunt intr-adevar exagerate, ele indica faptul
ca relatiile de tip comunist au existat de-a lungul epocilor la nivelul
satului romanesc, ramas pana tarziu arhaic si traditional.

La sfarsitul secolului al XIX-lea si in primele decenii ale
secolului XX, satul roménesc se afld la confluenta unor preocupari
ideologice traditionaliste precum poporanismul, semanatorismul sau
taranismul care in general de principiul ca tdranul roman si satul
traditional, patriarhal, trebuie sd fie aparate cu tot ceea ce inseamna
iar agricultura tardneascd era inerent non-capitalistd. Ea trebuia
protejatd de capitalism, despre care credeau cd dacda va penetra
structura organizatoricd a agriculturii, ar distruge tot ce este mai
deosebit si mai autentic in stilul de viatd roménesc. Intre care am
putea spune si spiritul de solidaritate si comuniune in viatd $1 munca

al taranului roman.
*

Pentru a avea o imagine corectd, obiectiva asupra existentei si
raspandirii comunismului in lume de-a lungul istoriei, trebuie
obligatoriu sd ne aruncam privirea si asupra altor societati
extraeuropene, prin descrieri care apartin secolelor trecute.

> Lucretiu Patrascanu, Probleme de baza ale Romdniei, Editura Socec & Co,
Bucuresti, 1944, p.100-101
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Oare ce tip de societate au avut populatiile nomade ? Nu ne
referim la nomazii din preistorie. Trebuie spus cd pentru istoria
universala mai veche a popoarelor sedentare, nomazii au exercitat o
influenta usor subapreciata. Astfel ei au fost chiar impinsi de catre
civilizatiile tardnesti si urbane aflate in expansiune catre stepe si
deserturi situate la nordul (Asia centrald si Rusia sudicd) si la sudul
(desertul siriano-arab) intinselor centuri ale spatiului civilizat.
Acolo, impinsi de nevoie, ei s-au specializat in cresterea animalelor,
insa, acolo unde a fost posibil, ei s-au ocupat si cu activitatea
complementara de cultivare a plantelor, in nordul, respectiv sudul
Eurasiei ei au avut o pozitie de mijloc, ambivalentd, conforma
pozitiei lor geografice de mijloc. Populatiile nomade sau migratoare
au primit variate influente din partea centrelor de putere si civilizatie
in expansiune, in care s-au infiltrat continuu si ireversibil, acesta
filnd cazul oraselor-oaze din marginea sudicd a Asiel centrale,
influentate de catre iranieni s1 al oraselor din marginea sudicd a
Saharei dupa anul 1000. Astfel, popoarele nomade au dezvoltat
culturi marginale periferice, combinand variat influentele culturilor
superioare, cum sunt cele dinspre nord: chineza, indiana, persana,
araba si turca.

Nomazii au depins in mod constant de comertf, chiar daca
acesta s-a rezumat numai la achizifionarea de bunuri de lux si de
prestigiu. Ei s-au comportat ambivalent fatd de comerf: unii l-au
impiedicat printr-o activitate tilhdreasca, altii l-au promovat,
primind recompense pentru protectia caravanelor. Cel mai adesea,
nomazii trdiau in formatiuni precum clanul si tribul, in ,,hoarde” (in
mongold ordu), sub conducerea unui han, in perpetud luptd cu
vecinii pentru aproprierea resurselor neindestulitoare (pasuni, apa).
Numai in caz de extrema nevoie, cel mai adesea cand aceasta era de
lungd duratd, ei se constituiau sub un Kaghan (Mare Han) intr-o
confederatie tribald, ca apoi, cu fortele sporite ale disperarii, sa
acceada la conditii de viatda mai bune in teritoriile sedentarilor
civilizati, prin intermediul invaziilor (in araba razzia) sau a
cucerirtlor. Productivitatea lor economicd era neinsemnata,
veniturile lor principale era prada pe care o imparteau intre ei in mod
echitabil, considerand-o un bun comun. De altfel, membrii acestor
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societdfi nomade nu sunt atrasi de bogatille materiale, ci sunt
preocupati doar de asigurarea nevoilor de baza, ceea ce corespunde
unui egalitarism comunist. Preocuparea lor esentiald este mai ales
legata de religie, de practicarea ritualurilor si ceremoniilor
religioase. Accentul in aceste societati se pune pe cooperare si nu pe
competitie, vanatorii pot vana solitar, dar ei impart hrana cu restul
comunitatii. O astfel de existentd rudimentara n-ar putea denota
decat o societate de tip comunist sau apropiatd de comunism, in care
sentimentul de solidaritate si cooperare este extrem de necesar si
puternic pentru a rezista.

Trecerea nomazilor la sedentarismul civilizat s-a desfasurat
mai usor, totalitatea popoarelor nomade acceptind teritoriul
civilizat. Chiar s1 asa a supravietuit in bund masurd un timp
specificul vietii lor comunitare, spiritul de comuniune, cum s-a
intamplat de exemplu dupd cucerirea Chinei de cdtre mongoli.
Distantarea fata de civilizatie explica relativa lor intarziere in raport
cu centrele de civilizatie si de putere sedentare, fapt care a incurajat
persistenta unei societdti care poate fi etichetatd in bund masura ca
una comunista.

In Orientul Mijlociu pentru ci erau mai mult in miscare, in
mod traditional, beduinii au avut putine bunuri materiale,
principalele lor averi fiind animalele si cortul. Beduinii trdiau cu
turmele lor sau erau angajati ca si cdlauze si conducdtori pentru
caravanele comerciale. Acestia au fost, de asemenea platiti cu bani
pentru a facilita si usura folosirea drumurilor comerciale (taxa de
protectie). Cea mai mare unitate intr-o societate de beduini este cea
de trib (gabila), care este impartita in clanuri (gawm). Fiecare clan
are propriile sale fintani si pasuni si locuri lasate mostenire din
generatie in generatie. Hayy este unitatea de baza, familiile
campeazd impreund cea mai mare parte a anului. Aceasta este
impartitda in grupuri de rudenie, care constd din rudele prin
intermediul a trei generatii. Rudele de grup sunt responsabile pentru
toti membrii individuali in chestiuni de onoare si a moralei, inclusiv
razbunarea de sange. Fiecare unitate dispune de un puternic
sentiment colectiv de onoare si loialitate pe care le aparda fatd de
toate celelalte grupuri. In societatea beduind conduc intr-adevir

32



Comunismul intre utopie $i realitate

barbatii. Un Sheikh ca lider de trib beduin are o putere considerabila
dar totusi nu nelimitatd avand de partea sa si un consiliu al batranilor
tribului. Orice membru al familiei este eligibil pentru pozitia de
lider. Fiecare trib a mostenit drepturi de pasunat in comun a
terenurilor care sa includa un teren de camping atat pentru vara cat si
pentru iarnd. Persistenta organizarii societdfii in confederatii tribale
a facut rareori posibild organizarea politicd in forma de stat, care
presupune si 0 amploare a proprietatii de tip privat.

e

Comunitate nomada de afgani in secolul XX

Astazi, in Arabia si deserturile adiacente exista in jur de 100
mari triburi fiecare a 1000 de membri sau mai mult. Unele triburi
numdr de pand la 20.000 si cateva din cele mai mari triburi poate
avea pand la 100.000 de membri. Anazah este o puternicad
confederatie de triburi din zona de nord a Peninsulei Arabia. In
acesta, Tribul Rwala cu mai mult de 75000 de membr1 este cea mai
mare organizatie, care migreaza intre deserturile din Siria, Iordania
st nordul Arabiei Saudite.

Unele guverne, cum ar fi cele din China, Mongolia si fosta
Uniune Sovietica, au utilizat pand si forta pentru a obliga grupurile
nomade sd se stabileascd. Aceste guverne sustin ca, astfel, copiii
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fostilor nomazi vor avea acces mai usor la educatie, sanatate si alte
servicil. O altd amenintare se datoreaza schimbarilor climatice
adesea legate de alfi factori ecologici, ca supra-pasunatul sau
defrisarea padurilor. De exemplu, secetele prelungite din Sahel, din
anii 70 si ’80, impreund cu distrugerea vegetatiei, au transformat
terenul de pdsunat in desert. Milioane de animale domestice au
murit. Ca urmare, multi tuaregi au fost obligati sd se stabileascd in
zonele periferice ale oraselor, unde sunt asistati de agentii de

ajutorare.
*

Mergem in America, si intdlnim desigur asa zisii ,,indieni” sau
,pieile rosii”. Descrierea vanatorii si a pescuitului demonstreaza
obiceiuri comuniste ale acestora.® Triburile de pe campii, care
supravietuiesc aproape in exclusivitate din hrana animala. Indigenii
in timp ce vaneaza bizonul, urmaresc prada cilare in mare numar,
barbati, femei si copii. Atunci cand incepe urmarirea activa a turmeit,
vandtorii lasd animalele omorate, de care se apropie primii care vin
in urma lor: aceastd metoda de distributie continud cand toatd lumea
este satisfacutd. Ei isi spintecad bizonii in fasii si 11 usuca la soare sau
i1 afuma. Altii fac pemmican cu o parte din vanat: carnea uscata si
pulverizatd este amestecatd cu grasime si rostogolitd in pielea
animalului. In timpul sezonului de pescuit in fluviul Columbia, care
confine o abundentd de peste, toti membrii tribului stau impreuna si
pun in comun pestii prinsi. In fiecare seard se face impirteala dupi
numarul de femei si fiecare primeste o parte egald. Pestii sunt taiati,
uscati pe impletituri de nuiele, impachetati in cosuri si dusi la sat.

Atunci cand salbaticii au incetat sa raticeasca de-a lungul
coastelor marine si fluviale pentru a-si procura hrana furnizata
spontan de natura si atunci cand s-au oprit si si-au construit lacasuri,
casa nu este individuala, ci comund pentru toti membrii gintei si

® Paul Lafargue, The Evolution of Property from Savagery to Civilization, Fredonia
Books, Amsterdam, 2002, dupd editia originala (1890), conf. John Heckwelder,
Histoire, Coutumes et Moeurs des nations indiennes qui habitaient la Pennsylvanie
et les Etats avoisinants, Paris, 1822
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continud sd fie comuna chiar si atunci cand familia incepe sa se
individualizeze sub forma sa matriarhald. Casa adaposteste atunci
mai multe sute de persoane. In aceste case comuniste, proviziile sunt
comune, preparatia culinard se face in comun, iar mesele se iau in
comun.

O familie de ,,piei rosii”

Irochezii, din zona Hudson Bay, aflafi intr-o societate de tip
matriarhal, locuiau impreuna, cultivau gradinile, adunau recoltele si
le Tnmagazinau in locuintele lor ca intr-un depozit comun. Long
houses (casele lungi) ale irochezilor, aveau mai mult de 100 de
picioare in lungime, 30 in ldfime si 20 in indl{ime: un coridor
strabatea pe toatd lungimea, din care se deschideau camere mici de 7
picioare largime, in care locuiau femeile maritate: fiecare casd avea,
la cele doua usi de intrare, pictat sau sculptat totem-ul gintei, adica
animalul din care pretindea ci se trage.’

Exista un fel de posesiune individuald ale acestor produse
bazate pe diferitele familii. De exemplu, stiuletii de porumb, legati

7 Ibidem, p.45, conf. Lewis H. Morgan, House and house life of the American
Aborigenes, Washington 1881.
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in pachete prin acoperirile lor, erau atarnate in diverse camarute; dar,
atunci cand o familie isi termina proviziile, celelalte familii 11
furnizau porumb dupd cum avea nevoie si pentru cat timp mai
ramanea: acest lucru era inteles de la sine pentru pestele si carnea
conservate. Proviziile animale si vegetale, impartite si predate in
paza femeilor, ramaneau proprietatea comuna a intregii gingi. Modul
in care aceasta populatie stie sd conviefuiasca in armonie a fost sursa
de inspiratie a iluministului francez Rousseau atunci cand si-a
formulat teoria despre ,,sdlbaticii nobili”. La irochezi mancarea
locuitorilor din fiecare casa lunga se pregitea in comun chiar in casa
lungd. Una dintre matriarhe impartea din oala fiecarei familii dupa
necesitatile acesteia; fiecare persoand 1si primea hrana intr-un
castron de lemn sau de pamant. Nu existau mese, scaune sau farfurii
si nici o incdpere asemdnatoare cu o bucatdrie sau cu o sala de mese;
fiecare 1s1 lua mancarea stand pe vine sau in picioare, unde ii
convenea. Barbatii erau primii care primeau, iar femeile si copiii
mancau dupd aceea. Ceea ce ramanea era pus deoparte, in cazul in
care unuia din locuitorii casei 1 se facea foame in cursul zilei.
Femeile gateau dupa amiaza, un fel de fierturd din porumb tocat care
era lasat sa se raceasca pentru a doua zi sau pentru musafiri. Femeile
nu erau obligate sd se pastreze virgine si nici sa respecte vreo alta
restrictie morald, toti copiii fiind considerati atit copiii mamei lor
cat si ai clanului. Paternitatea biologicd a acestor copii era mai pufin
importantd decat cea sociald, exercitatd de cele mai multe ori de
catre un frate sau o altd ruda a mamei copiilor.

In satele indienilor Delaware si Munsee se observa ciudatul
fenomen de achizitionare personald a unor obiecte a caror
intrebuintare ramane comuna : JIntr-o casd sau intr-o familie de
indieni, nu existd vreun obiect care sd nu aiba proprietarul sau
particular. Fiecare individ stie ce i apartine, de la cal si vaca pana la
caini, pisici si puii de gadind. Uneori existd la fel de multi diferiti
proprietari ca puil uneil pisici sau ca oudle unei gaini; dacd se
cumpdard o gaina cu pui, trebuie sa fie ingrijiti cu atatia copii precum
micutii pui. Astfel, in timp ce principiul comunitatii prevaleaza in
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trib, dreptul de proprietate este recunoscut printre membrii
familiei”.® Rezultd din aceastid descriere ci proprietatea personald
care se naste 1n sanul acestei societdti de tip comunist este una
complementard acesteia s1 nu o exclude sau o minimalizeaza.
,Pamantul este ca apa si focul, el nu apartine nimanui”’, spun cei
din tribul Omaha din America. Pamantul nu poate fi decat posesia
comund a Intregului trib, nu numai a membrilor sai existenti, ci si a
membrilor care urmeaza sa se nasca.

Alti indieni, cei din satele din Laguna (Noul Mexic), in loc sa
imparta proviziile pe capete de mama de familie, céareia i1 este
incredintata paza lor, le pun, din contra, In magazii comune. ,,Aceste
granare sunt, in general, date in administratia femeilor; ele au mai
multd grijd pentru viitor decat vecinii lor spanioli; ele fac
intotdeauna 1n asa fel ca proviziile sd dureze pentru tot anul: numai
dupi doi ani de recolte proaste pueblos suferd de foame”.'"" In Taos,
un sat indian din New Mexico, in fiecare pueblo se cultiva in comun
o campie de porumb, iar recolta, pusd in paza cacique-ului, era la
dispozitia celor care aveau lipsa de grau.

,,Casele lungi” ale indienilor

In mod similar, marile case (Casas grandas), de dimensiuni
extrem de mari din Mexic, oferd aparenta unui colosal edificiu
compus din etaje suprapuse si subdivizate in celule.

8 Ibidem, p.46 conf. John Heckwelder, op.cit.
? Ibidem, p.48
' Ibidem, p.48
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Fraternitatea binecunoscuta a ,,pieilor rosii” provine partial de
la faptul ca termenii al tau si al meu, nu sunt cunoscute de sdlbatici.
,,Grija pe care o au pentru orfani, vaduve si infirmi, ospitalitatea pe
care o aratd intr-un mod atat de admirabil, toate acestea nu sunt
pentru e1 decat continuarea credintei lor ca totul trebuie sa fie comun
pentru toti oamenii... Sdlbaticii nu cunosc nici al meu, nici al tdu,
fiindca putem spune cad ceea ce este al unuia este si al celuilalt.
Numai la acei care sunt crestini si locuiesc la portile oraselor noastre
banii sunt intrebuintati. Ceilalti nu vor sd atingd banii cu mana si
nici macar sa-i vada. Ei numesc banii drept sarpele Francezilor...
Pentru ei este ciudat ca unii sd aiba mai multe bunuri decat altii, 1ar
cel care le au sd fie mai stimati decat cei care au mai putin...
Niciodata ei nu se ceartd, nu se bat, nu-si furd lucrurile si nu cersesc
niciodata unul de la altul”."

Urmasii supravietuitori ai maiasilor, indienii din Yucatan,
Mexic, traiesc In mod similar, in case de dimensiuni extrem de mari
(Casas grandas), un veritabil edificiu colosal compus din etaje
suprapuse si subdivizate in celule. ,,Ei fac intr-o colibd bucataria
comund pentru tot satul, asa cum in Evul Mediu painea pentru toata
comunitatea era coapti in cuptorul obisnuit. In timpul meselor,
grupuri de femei si copii care ieseau din bucatiria comund cu
castroane din lemn sau din pdmant pline cu tocand afumata si intrau
in locuintele lor particulare. Indienii posedd si is1 muncesc
pamanturile in comun. Indienii Maya nu mancau propriu-zis mese
de dimineata sau de seard; atunci cand le era foame, e1 mancau ce se
gisea in casa”."?

Ajungem si la incasi si la urmasii lor, in America de Sud. In
momentul in care Peru a fost cucerit, locuitorii de acolo intrasera in
faza proprietatii colective de familie: in loc sa fie posedate si
cultivate in comun, padmanturile erau impargite in toti anii intre
familiile care locuiau in sat; in acelasi timp, aproximativ doua
treimi, erau puse de o parte pentru Soare, zeul lor si pentru nobilii
incasi. Aceste pamanturi erau cultivate in comun; dupa ce erau

" Ibidem, p.50
2 Ibidem, p.57
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intrebuintate pentru a satisface nevoile cultului, ale celor din tribul
Inca si ale administratiei publice, recoltele erau consacrate lucrarilor
publice de interes general si erau distribuite tuturor locuitorilor
conform necesitatilor lor. Lana provenitd de la imensele turme de
lama care pasteau in muntii Cordilieri si bumbacul cultivat pe
campii erau de asemenea impadrtite astfel ca fiecare familie sa
primeasca suficient pentru a-i imbrdaca pe toti membrii ei.
Functionarea acestei societati a incasilor este una tipic comunista.

La incasi ,,nu existd vreun indian sarac sau nevoias. Aproape
doud treimi din pamanturile arabile din Peru ramaneau proprietate
comuni si apartineau Soarelui si incasilor. Inainte de a prelucra si de
a Tnsdmanta campiile pe care le primeau prin partaj in fiecare an,
locuitorii cultivau impreund pamanturile Soarelui, iar recoltele erau
folosite pentru acest cult si ce ramanea era distribuit la toti. Munca
in comun avea farmecul unei placeri sociale: in plind zi, de la
indlfimea unui turn sau a unei ridicaturi, toatd populatia era chemata;
barbatii cu femeile si copii alergau in haine de sarbatoare,
impodobiti cu tot ce aveau mai frumos. Multimea se punea la
muncd, cantand in cor imnurile care sarbdtoreau faptele cele mai
demne ale incasilor; toatd truda era indeplinitd in aceastd atmosfera
voioasa, care a dominat intotdeauna munca in comun in societatile

comuniste ale silbaticilor si ale barbarilor”."

*

In zilele noastre, triiesc o multime de populatii primitive, care
nu au facut sau au facut prea pufin saltul de la epoca preistorica.
Despre unele dintre acestea am discutat deja. Unele se afld intr-o cu
totul altd situatie datoritd supunerii si izolarii lor de catre ,,factorul
civilizator”.

Cele mai multe dintre acestea sunt prezente in Africa din care
mentiondm, printre cele mai importante, bosimanii, pigmeii,
hotentotii si fuegienii, locuind pe platourile neroditoare ale Africii
de sud, lagune, paduri tropicale, regiuni muntoase. Acest continent

¥ Ibidem, p.62, conf. William H. Prescott, History of the conquest of Peru, 1847

39



Victor Gabriel Osdceanu

cuprinde, in prezent, populatii numeroase care vorbesc peste 750 de
limbi, dupa opinia specialistilor. In Americi, triiesc asa numitele
,piet rosii”, triburi de indieni navajos, iroqois sau irochezi,
botocudosii din Brazilia, in Canada intalnim eschimosii, iar mai la
sud, In Mexic regasim pueblos care-si iau denumirea din faptul ca
traiesc in citune. In Asia triiesc andamanii, alungati odinioara din
India si refugiati in insulele Andamane din Oceanul Indian, pigmeii
semang, in extremitatea de sud-est al Asiei, in peninsula Malacca,
negritos, populatie primitiva din insulele Filipine, ainos, impinsi de
japonezi in nordul arhipelagului nipon, iar samoezii, in partea arctica
a Siberiei. De asemenea, in Australia, in partea de nord traiesc astazi
aborigeni cu o temelie tribala. In arhipelagurile Oceanului Pacific,
Micronezia, Melanezia si Polinezia, populatiile tribale de aici au
ajuns insa pe cale de disparitie in ultimul timp. Marea majoritate a
acestor populatii trdiesc astdzi si cu sigurantd si pe viitor intr-o
societate de tip preistoric cu un comunism clar, pe care-l1 vom
evidentia in cateva exemple.

Comunitate de africani bosimani

Astfel la africanii bosimani si fuegieni, in sanul gintei totul
este al tuturor. ,,Bosimanul care primeste un dar il imparte intre
membrii gintei sale. Darwin, in timpul expeditiilor sale, vazuse un
fuegian Tmpartindu-si patura sa dupd numarul tovardsilor sdi. Asa
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este si acum, la aproape doua secole distantd. Bosimanul care ajunge
sd prade un bou sau oricare alt obiect, imparte prada in mod
asemanator i adeseori nu-si pastreaza decit cea mai mica parte. Pe
timp de foamete, tinerii fuegieni merg pe malul marii si cand au
norocul sd dea peste o balend esuatd la mal, care pentru e1 este cel
mai mare ospdt de desfatare, ei nu se ating de ea, chiar daca mor de
foame, ci revin sd-1 anunte pe membrii gintei, care aleargda acolo
degraba: cel mai varstnic Tmparte in parti egale cadavrul cetaceului.
La salbaticii mai dezvoltati decat bosimanii si fuegienii, produsul
vanatului nu este al individului care l-a rapus, ci al familiei sotiei
sale si uneori al familiei lui, iar partajul se face dupa reguli
minutioase, dupa gradul de rudenie. De obicei, vanatul si pescuitul,
aceste prime doud modalitati de productie, se practica in comun iar
produsul este consumat in comun”."

Botocudos-ii, triburile salbatice neimblanzite din Brazilia,
poate cei mai sdlbatici din lume, isi organizeaza in comun locurile
unde maceldresc animalele si nu pleacd de acolo decat dupa ce au
devorat animalul rapus. Triburile in care nu se mai obisnuieste
vanatul, pastreaza in datinile lor moda anticd de consum in comun.
Fericitul vanator reuneste la un festin pe tofi membrii gintei sale ca
sd manance din prada sa.

La populatiile din Polinezia, si astazi ca s1 odinioara, habitatul
este comun: case lungi de 310 de picioare, largi de 20 sau 30 de
picioare si Tnalte de 10 picioare, care par sd aibda o forma de piroga
rasturnatd, deschise la cele doud extremitati si care addpostesc peste
doud sute de indivizi. Asezarile populatiei Daya din Borneo sunt
formate din locuinte asemanatoare, construite pe piloni la distanta 15
s1 20 de picioare de pdmant, asa cum erau construite orasele lacustre
din Elvetia. Femeile casatorite din populatia Daya aveau camarute
cu fereastra pe culoarul central iar barbatii si bdietii, femeile
nemaritate si tinerele fete dormeau in sali comune separate.

Dar nu numai la aceste populatii primitive pot fi remarcate
forme de comunism. In anumite comunititi din India contemporana,

'* Basil Davidson, Redescoperirea Africii vechi (trad. rom.), Editura Stiintifica,
Bucuresti, 1964, p.178

41



Victor Gabriel Osdceanu

recolta de pe campul comun este folositd pentru retributia
functionarilor (fierarul, preotul, directorul de scoald etc.), care sunt
datori sd-si acorde serviciile intregii comunitati.

*

Existenta comunismului, sub diferitele sale aspecte, uneori
mai aproape de specificul sdu complet, alteori in combinatie cu
forme ale proprietatii private, este o certitudine. Comunismul este
prezent din cele mai vechi timpuri, de la inceputul omenirii, in toate
zonele globului, cu diferitele sale civilizatii. Este mai intdi un
comunism al starii naturale, specific celei mai mari parti a preistoriei
precum si popoarelor antice considerate barbare aflate pe treapta
oranduirii gentilice in antichitate cu care intrd in Evul mediu, de
asemenea acest sistem de oranduire sociald este caracteristic lumii
rurale care ramane, spre deosebire de lumea urband, mult mai
apropiatd de societatea de inceput a omenirii, de foarte lunga durata
s1 a cdrei trdsaturi se vor pastra mult timp, asa cum s-a putut
remarca, pana nu cu mult timp in trecut, chiar daca ele sunt mult
diminuate in timp. Aceastd societate rurald este Tnsda supusd unor
transformari puternice de tip feudal si capitalist, astfel incat acel
comunism arhaic este mult atenuat, ajungand sa fie destul de putin
intalnit. In unele parti, el cedeaza mai devreme, in altele mai tarziu.

Comunismul este societatea caracteristicdi multor popoare
considerate primitive din teritoriile Americilor, din Asia, Africa si
din cuprinsul oceanelor, pe care lumea civilizatd, omul alb le
descopera mai devreme sau mai tarziu si pe care ajunge deseori sa si
le supuna.

Dupa cum s-a putut observa, in urma trecerii in revista prin
toate zonele si spatiile de civilizatie ale globului, sansele de
supravietuire a unor societati de tip comunist au fost mai mari in
cazul acelora cu un nivel scdzut de dezvoltare, arhaice si
conservatoare, unde nu au loc transformari evolutive, fatd de cele
mult mai evoluate, cum este bineinteles Europa. Persistenta pana nu
demult a relatiilor de tip comunist in unele zone ale batranului
continent se explicd tocmai prin conservarea in cazul acelor
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comunitati umane a unei mentalitifi vechi, traditionale, destul de
greu deschisd spre schimbare.

Este deci oare o reguld faptul ca acest tip de oranduire sociala
este specific societdtilor mai 1inapoiate ? Civilizatia respinge
comunismul ? Este evident acest lucru. Explicatiile nu le vom cauta
acum, ele vor iesi in evidentd intr-un capitol urmator.

Ne vom limita la a afirma cd in spatiile cu civilizatie
dezvoltatd, comunismul, cu o pondere initiala importanta, s-a aflat
intr-o continud transformare, care i-a afectat existenta, disparand
treptat, sub influenta factorilor interni si externi specifici evolutiei
istoriei si care determind aparitia legica a altor sisteme de societate,
corespunzdtoare cerintelor, aspiratiilor si mentalititilor umane.
Caracteristici si procese psiho-cognitive care se gasesc la un nivel
superior de manifestare, la omul civilizat.

Comunismul este societatea permanent caracteristica
populatiilor primitive inca din cele mai vechi timpuri si pand in
zilele noastre, care nu au cunoscut altd oranduire sociald si nici nu
vor cunoaste probabil. Comunismul este deci si o realitate
contemporand specifica unor astfel de populatii, unele dintre ele
traind in spatii extrem de i1zolate, insuficient explorate, ca de altfel si
unor populatii aflate incd intr-un stadiu nomad de viata.
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Capitolul II. Comunismul religios.
Religie si comunism

Religia reprezintd unul din aspectele fundamentale ale istoriei
omenirii, societatea, care presupune in primul rand un sistem de
existentd sociald, nu poate fi conceputd fara religie, fara credinta.
Este deci absolut normal sa ne intrebam daca religia si unul dintre
aceste sisteme de societate, in spetd comunismul au pe alocuri ceva
in comun. Realizand o analiza atentd, vom observa ca exista si un
comunism desprins de societatea laica, propriu-zisd, acesta este
comunismul de facturd religioasd. Un comunism care atinge mai
mult sau mai putin marile religii.

Iudaismul, Vechiul Testament, ne prezintd o societate israelitd
organizatd in clanuri si triburi, aidoma celorlalte popoare primitive.
La baza organizarii religioase si sociale a vechiului Israel intdlnim
trasdturi comune organizdrii primitive si mai ales ale modului de
viatd al triburilor nomade din acea perioadd. Din acest motiv, viata
individului este evaluata in contextul comunitatii tribale, in afara
cireia nu exista posibilitate de existentd. Intreaga viatd privata
poartd amprenta legilor generale care guverneaza si exercitd
influenta absolutd asupra lui. De exemplu, in cazul razbunarii
sangelui, cea mai vitala expresie a unitdtii de clan este faptul ca nu
numai individul, ci intreaga comunitate este responsabila pentru
actiunea sa (Geneza 4, 23 si urm.; I Samuel 25, 33). Prin urmare,
individual angajeaza si membrii familiei sale in obligatiile pe care le
are fata de clan (Geneza 42, 37 si urm.). Solidaritatea comunitara
reprezintd elementul de unitate spirituald si sociald sub care poporul
is1 duce viata. Odata cu stabilirea i1n Canaan, vechile atitudini tribale
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au inceput sd fie revizuite si chiar inlocuite. Clanul incepe sa fie
inlocuit cu alte comunitati sitesti sau urbane. In clipa in care
civilizatia urband incepe sa progreseze, vechile legaturi sociale sunt
treptat abandonate. Protectia individului, nu mai cade in sarcina
clanului c1 a curtii locale; mai mult, chiar, regele poate sd intervina
in cazuri individuale (I Samuel 14, 5 st urm.; II Regi 8, 6; 4, 3).
Milostenia s1 grija fatd de semeni sunt atitudini care trebuie sa
caracterizeze pe toti si care nu trebuie limitate doar la oameni, caci
intreaga naturd este demna de consideratie (Proverbe 12, 10).

Toate aceste atitudini fatd de semenii nostri si fatd de lumea
inconjuratoare sunt depasite de porunca biblica a dragostei: ,,Iubeste
pe aproapele tau ca pe tine insuti” (Levitic 19, 18).

De asemenea, Talmudul babilonian ne spune ca ,,Toti evreii
sunt responsabili pentru altcineva”. Acesta ridicd problema
responsabilitdfii pentru comunitatea din care faci parte. De-a lungul
istoriei, comunitatea evreiasca vazuta din punct de vedere religios
sustine idealurile tudaismului care este vazut atat ca o civilizatie cat
si ca o religie, care aduce cu el aspecte ale unor relatii comunitare.

Dacd comunismul nu rezultd decat partial din Vechiul
Testament, in special prin valorile solidaritatii si intrajutorarii
umane, dar cu elementul contractoriu al acceptarii sclaviei, exista si
comunitatlt iudaice care au trdit dupd norme comuniste in
acceptiunea totald a definitiei conceptului.

Este vorba despre esenieni. Membri ai unei secte religioase a
fratietatii, care a existat intre secolele II-I 1.Hr., acestia nu sunt totusi
mentionatt in Noul Testament, desi secta esenienilor isi continua
existenta la Inceputul crestinismului. Josephus Flavius, in Rdazboiul
iudeilor, 11 descrie pe esenieni ca formand a treia scoala filosofica
din cadrul Tudaismului, dupa farisei si saduchei. El atestd existenta
lor in timpul domniei lui Ionatan Macabeul (160-142 1.Hr.). Catre
anul 150 i.Hr. vreo 50 de iudei din secta numitd a Esenienilor
(timaduitorilor) s-au stabilit in regiunea toridd Qumran sau, mai
exact, Khirbet Qumran de pe tarmul vestic al Mari1 Moarte la 19 km
sud de Ierihon cu intentia de a se izola, de a se separa de restul
oamenilor, spre a duce o viatd desavarsita. Intrucat era o miscare de
naturd escatologica, si-au insusit Intocmai chemarea profetului Isaia:
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wPregatiti in pustiu calea Domnului, pregadtiti in locurile
uscate un drum pentru Dumnezeul nostru ! (Is 40, 3). Esenienii, al
caror numdr va creste in continuare, provenind, asa cum ne
precizeaza Plinius cel Batran, in Historia Naturalis, V, 17, din
randul celor ,,obositi de viatd”, pe care viata grea i impingea spre
obiceiurile esenienilor. Astfel incdt comunitatea eseniand ajunge,
dupa marturiile lui Josephus Flavius - care a si trait in mijlocul lor -
la circa 4000 de persoane la Qumran si in imprejurimi, (in oaza de la
Ain Feshkha la sud de Qumran si in oazele situate de-a lungul
malului pana la Ain Gaddi), triiau ca intr-o adeviratd manastire. In
anul 31 i.Hr. un cutremur de pamant a distrus méanastirea, astfel incat
esenienii au abandonat acest loc timp de 30 de ani. Nu se stie unde
au locuit intre timp, poate in ratacire, poate la Ierusalim unde aveau
un cartier al lor s1 o poartd pe care intrau si ieseau numai ei pentru a
nu se amesteca cu restul omenirii pacatoase: cartierul si poarta lor
erau pe colina Sionului. Dupa moartea lui Irod cel Mare s-au reintors
la Qumran, reconstruindu-si manastirea, unde si-au reluat viata
obisnuitd. In anul 68 d.Hr., in contextul rizboiului cu romanii, la
care au participat si et activ, fie cd i-a 1zgonit Vespasian, fie cd au
fugit din proprie initiativa la apropierea armatelor romane, un singur
calugdr a reusit sd se refugieze la Masada, fortdreata ultimei
rezistente eroice s1 martirice a evreilor impotriva romanilor.

Dest pe marginea etimologiel termenului ,.esenian” s-au
formulat mai multe ipoteze, este evident cd adeptii erau oameni
dedicati cu adevarat slujirii lui Dumnezeu. Chiar e1 isi dadeau
felurite nume: printre care ,,fiii luminii”, ,,membrii obstii” ,,obstea
celor sdraci”, unele dintre acestea reflectand cat se poate de fidel
spiritul comunitar de viata al acestora. Secta esenienilor se constituie
ca o replicd a credinciosilor intransigenti fatd de partidele fariseilor
si saducheilor invrajbite adeseori din interese pur personale, si care
se departau de Legea mozaica. Plinius cel Batran, in aceeasi scriere
a sa celebra, 11 caracterizeaza pe esenieni drept ,,un neam retras si cel
mai uimitor dintre toate cate sunt pe lume”.

Esenienii participd la mese colective. Fiecare membru al
comunitatii primea paine, vin si un castron cu un singur fel de
mancare pentru toatd ziua care consta din carne de vita, de oaie sau
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de capra fiartd si, mai rar friptd. Participd la rugaciuni in comun,
asemanatoare ,,Ciner cele de Taina”, indemnand la 1ubirea
semenilor. Se ocupau in permanentd cu studiul cartilor sfinte, mai
ales in zilele de sabat, invatau infranarea, viata simpla si modestia.
Programul zilnic incepea si se termina cu rugdciunea.

[ubirea de aproapele se reflecta mai ales in atentia cu care erau
ingrijiti bolnavii si batranii. Dacd un membru al obstii lor se
imbolnavea, intreaga obste avea datoria de a-l1 ingriji. Erau
organizati pe principiul comunitdfii de avere, trdiau in saracie,
sdracia mergand pand acolo incét hainele oferite de comunitate erau
purtate pand cand deveneau inutilizabile. Orice membru al
comunitdtii putea sd ia orice haind dorea si 1i placea, deoarece acea
haina apartinea deopotriva atat individului cat si comunitatii.

Taramul comunist al esenienilor de la Qumran

Tot castigul muncii era incredintat intendentului care procura
toate cele necesare obstii. Esenienii se indeletnicesc cu cultivarea
pamantului si cu mestesugurile, dispretuind orice fel de negot, Filon
din Alexandria in Quod omnis probus liber est (Fiecare om virtuos
este liber) justificand ,,deoarece le este strdind 1inclinatia spre
parvenire”. Toti istoricii Plinius cel Batran, Filon din Alexandria si
Josephus Flavius, in scrierile lor amintesc despre faptul ca cei care
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intrau in comunitatea lor trebuia sd-i cedeze acesteia tot avutul sau.
Josephus Flavius aminteste despre ,,dispretul despre bogatie si
despre comunitatea de avere, demnad de mirare” (Rdazboiul iudeilor,
11, 8, 3). Unii dintre ei se ocupd cu semandturile si lucratul paman-
ului, trudind pe ogoare, altii se ingrijesc de turme, altii ingrijesc de
stupii de albine sau se ocupa cu diferitele mestesuguri.

Nimeni nu avea casa lui. Fiecare membru era integrat unei
comunitafi in care toate bunurile erau folosite in comun, astfel incat
fiecare avea toate cele de trebuintd. Comunitatile eseniene se
caracterizau prin renuntarea la proprietatea privata, ei traind dupa
principiul ca tot ceea ce dobandesc prin munca lor este strict necesar
st suficient pentru traiul lor zilnic. Plinius cel Batran, in Historia
naturalis, mentioneaza chiar cd nu cunosc banii, ceea ce este o
exagerare cu sigurantd, dar certifica faptul ca tot ceea ce era necesar
vietil era produs prin munca in comun, nu prin afaceri si speculatii
banesti. Structura sociald a comunitatilor eseniene reprezintd deci o
expresie a principiului comunist al colectivismului, caracterizat prin
cultul si constientizarea obligativitdfii muncii in comun, prin
comunitatea patrimoniului, prin existenta unei vistierii comune,
unde se regasesc absolut toate veniturile, precum si prin crearea de
provizii alimentare si rezerve de imbracaminte comuna.

Toti membrii erau egali intre ei, iar Filon ne spune ca
respingeau sclavia si exploatarea sclavilor - mergand deci chiar mai
departe decat perceptele Bibliei - si considerand ca practica sclaviei
incalca legile si randuielile naturii care i-a creat pe toti oamenii
egali: ,,Marturia libertatii este felul lor de viatd. Nici unul dintre e1
nu are nimic propriu, nici casa, nici sclav, nici tarind, nici vite, nici
alte Tnsemne ale bogatiei”, fapt care rezumd o parte din specificul
unei existente comuniste.

Cat despre organizarea lor la varf, cei care exercitau
autoritatea trebuiau sd facd juramant ca i1 vor respecta pe subalterni.
Un singur exemplu, vistiernicul, care rdspundea de patrimoniul
bunurilor si castigurilor comunitatii, avea grijd sa dea hrand din
belsug si toate cele trebuincioase traiului semenilor sii. In centrul
manastirii se afla sala de consiliu, semn al democratiei perfecte
ingemanate cu ascultarea liber acceptatd care se practica in aceasta
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comunitate. In ceea ce priveste relatiile dintre esenieni, egalitatea
perfectd dintre ei se combind cu respectarea unei stricte subordonari
dintre cei cu functii mici si cei cu functii mari, fard ca aceasta sa
presupund ca superiorii erau in vreun fel avantajati prin prisma
functiei lor. Era deci din punct de vedere ,politic” echitatea
intruchipatd, conducatorii punandu-se in slujba maselor si nu doar
invers asa cum stim ca s-a intamplat mai intotdeauna in decursul
istoriei.

Majoritatea esenienilor trdiau 1in castitate, nu admiteau
prezenta femeilor si dispretuiau dragostea trupeascd. Totusi,
Josephus Flavius, in Rdazboiul iudeilor, II, 8, 13, mentioneaza o
grupd de esenieni care permitea cdsdtoria membrilor sii. Esenienii
excludeau femeile din gruparile lor, urmau indeaproape Legea lui
Moise, mai ales sabatul, dar si alte ritualuri. Asa cum ne arata Filon
din Alexandria, esenienii care voiau sda devind membri ai comunitatii
trebuiau sd treacd printr-o perioadd de incercare de un an; dupa
aceasta, erau admisi la ritualurile de purificare, apoi, dupa un
noviciat de doi ani, puteau participa la mesele servite in comun.
Intrarea in comunitate era marcatd prin depunerea unui jurdmant
solemn prin care candidatul se angaja sa practice virtutile, sa duca o
viatd evlavioasd, s urasca nedreptatea si pe cei nedrepti, sa se arate
credincios tuturor si, in special, conducatorilor comunitatii, sa se
fereascd de minciuna si de furt, sa nu dezvaluie nimanui invataturile
primite, continutul cartilor sfinte si numele ingerilor. Cei care cdlcau
acest jurdmant erau pedepsiti in functie de gravitatea faptelor;
pedeapsa suprema era excluderea definitiva din comunitate.

Esenienii aveau un mare respect pentru lege, pe care o pazeau
mai mult decat tofi ceilalti iudei. O comunitate riguroasd ca cea a
esenienilor pretindea din partea membrilor ei un comportament de
viatd sever si un angajament solemn de a respecta regula comuna,
inainte de intrarea in comunitate si participarea la masa si bucatele
comune, solicitantii trebuiau sd depuna un jurdmant teribil s1 anume:
sda-1 cinsteascda pe Dumnezeu; sa-si respecte indatoririle fatd de
oameni $i sd nu aducd pagube nimanui atit din proprie initiativa cat
st din ordinul altcuiva; sd-1 urasca mereu pe cei nedrepti si sd lupte
alaturi de cei drepti; cad va pastra credinta tuturor, mai cu seama
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celor ce carmuiesc, intrucadt nimeni nu dobandeste puterea fara
consimtdmantul lui Dumnezeu; dacd cumva ajunge sd dea ordine, nu
se va ardta ingdmfat si asupritor, si nu-si va intrece subordonatii prin
stralucirea vesmintelor si a altor podoabe; ca va indragi intotdeauna
dreptatea s1 va demasca pe mincinosi; cd-si va tine mainile
nepangdrite de hotie, iar sufletul curat de orice castig necinstit; ca nu
va tainui nimic membrilor sectei si nu-i va divulga nimanui secretele
sale, chiar daca va fi supus torturilor pana la moarte, in afard de asta,
el jurd ca nu va transmite dogmele altfel decat le-a primit el Tnsusi,
ca se va feri de talharia de strada; ca va veghea cu grija sa nu se
piardd cumva cartile sectei precum si numele 1ingerilor. Prin
asemenea juraminte, esenienii i1 asigurau credinta noilor membrii ai
sectei. De fapt, cei care nu respectau aceste principii erau sever
pedepsiti, mergandu-se pana la excluderea din sanul comunitatii.
Esenienii, asa cum ne aratd Filon din Alexandria, in lucrarea sa
anterior mentionatd, spune cd ,,esenienii sunt exponenti ai nobilei
virtuti”.

Concluzia evidenta este aceea ca viata esenienilor denotd un
comunism real din toate punctele de vedere, urmand poate cel mai
fidel perceptele religioase si morale ale Vechiului Testament,
adaugand insa si un sistem de viatd sociald corespunzdtor, cat se
poate de intransigent. Istoricii au pus chiar in discutie problema
identitdfii intre gruparea iudaicd a esenienilor §i prima comunitate a
marturisitorilor lui Hristos. Filon preciza in Quod omnis probus liber
est cd ,Divinitatea este cauza tuturor binefacerilor si a nici unei
dintre rele”, reiesind faptul cd acest comunism esenian a fost unul
religios determinat de adevarata credintd. Ajungem la aceasta
concluzie facind apel la logicd si ludnd in considerare ceea ce
afirmd Ernest Renan, un mare istoric al crestinismului, care,
subliniind importanta acestei comunitati aparte de credinciosi a caror
existenta este comuna atat iudaismului cat si crestinismului primitiv,
s-a exprimat destul de sugestiv: ,,Crestinismul este esenismul care a

avut succes”.

*

" Ernest Renan, Les Apotres, Ed.Michel-Lévy, Paris, 1994, p.123
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A doua religie ca raspandire pe glob, Islamul, se constituie din
punct de vedere doctrinar ca o continuitate monoteistd a iudaismului
si crestinismului. Se considerd ca Moise, Isus si altii au fost profeti
trimisi de Allah pe pamant. De fapt, Coranul continuad cartile
anterioare: Tora evreilor (cu cele 10 porunci) Vechiul si Noul
Testament; Islamul recunoaste validitatea acestor carti, insa
considera ca versiunile actuale nu sunt identice cu cele originale, nu
au fost pastrate indeajuns de bine in timp, spre deosebire de Coran,
care s-a pastrat practic neschimbat din timpul lut Mahomed. De
aceea, musulmanii urmeaza doar Coranul.

Islamul invatd cd Isus a fost un profet trimis de Allah, insa
crestinii de mai tarziu au distorsionat mesajul lui si l-au transformat
in ,fiul lut Dumnezeu”. Prin urmare, Islamul are ca misiune
restaurarea credintei monoteiste (distorsionatd in timp) si
completarea acesteia pentru a se potrivi schimbarilor survenite in
societatea umana. Islamul considera ca legea lui Moise era potrivitd
pentru timpul sdu, Isus a completat-o, dand importanta spiritualitatii
mai mult decat ritualului, iar in cele din urma legea islamica (sharia)
a fost datd de Allah pentru a servi nevoilor umanitatii in stadiile sale
cele mai dezvoltate.

Acestea sunt in mare diferentele intre cele doua credinte
fundamentale, crestinism si Islam, in fond, stalpii si invataturile
Islamului contin acelasi mesaj umanitar catre credinciosi,
propovaduind asemeni crestinismului, spiritul de comuniune in
solidaritate si intrajutorare. Cu toatd diversitatea istoricd marii
comunitdfi islamice, sunniti si siiti, fiecare dintre acestea cu mai
multe ramuri si confesiuni, religia care presupune credinta in Allah
nu prezintd aspecte comune cu o societate comunistd, in cazul
islamismului nu putem vorbi de unele comunitati religioase
constituite pe criterii de existentd comuniste asa cum vom intalni la
iudaism, budism si mai ales la crestinism. Caci asa cum marturiseste
marelui mistic sufist andaluz Ibn Arabi (1165-1240), recunoscand ca
vocatia monahald a unei vieti cu specific comunist este in primul
rand specificd crestinilor si nu musulmanilor: ,,Inima mea poate fi
orice: o pajiste pentru gazele, o manastire pentru calugari crestini, un
templu pentru idoli, Ka'ba pelerinului, tablele Torei si cartea
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Coranului. Eu cred in religia dragostei, oriunde s-ar indrepta
caravanele sale, cici dragostea este religia si credinta mea”. '

Evident cd societdtile care au devenit islamice, incepand cu
cea araba, din secolul al VII-lea, se inscriu in aceleasi coordonate ale
evolutiei de societate pornind din zorii antichitatii, apoi in Evul
mediu, in care Islamul a facut progrese deosebite prin raspandirea sa
pe glob. Popoarele islamice din Asia si Africa sunt initial pagane, in
mare parte sunt nomade, au o organizare primitiva, tribala, in care
clementele de viatd colectivd, comunistd se impletesc cu cele de
viatd privatd. Sedentarizarea lor se produce odatd cu convertirea la
noua religie, care formeaza si o comunitate stabild la nivel local.
Esenta existentei lor o reprezintd comerful pe lungi distante. Asupra
peisajului agrar, relieful neprielnic si desertul, in cazul lumii arabe,
este cel care si-a pus pecetea de la bun inceput. ,,Chiar si in afara
marilor perioade de invazii nomade, contururile campiei cultivate nu
au o claritate, acest desen pe care-l cunoastem in alte parti; aici,
campia si stepa sunt, una in raport cu cealalta, in perpetua situatie de
flux si reflux”.!” Dar discutia depiseste deja spatiul intrepatrunderii
dintre religie si comunism si nu o vom extinde.

*

Budismul este o religie care desfiinteaza din start stratificarea
sociald, ierarhizarea si sustine egalitatea oamenilor din punct de
vedere moral. Buddha dorea abolirea sistemului de caste prezent in
India, specific hinduismului. Budismul promoveazia nu doar o
compasiune (karuna) si o iubire neconditionatd fatd de semeni (pali:
metta) . Samgha Iinseamnd comunitatea sau fratietatea tuturor
calugarilor si ascetilor. Samgha reprezintd insd doar o minoritate a
comunitdtii budiste. La baza vietii monahale existd trei principii
esentiale: saracia, castitatea si inofensivitatea. Referindu-ne doar la
sardcie, una din virtutile propagate si de crestinismul primitiv, un

' Philip K. Hitti, Istoria arabilor, Bucuresti, Editura All, 2008, p.98
7" Andre Miguel, Islamul si civilizatia sa, vol.1, Editura Meridiane, Bucuresti,
1994, p 22-23
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calugar budist nu poate avea nici un fel de proprietate; doar vasul
pentru cersit, un ac, matdniile, un brici cu care sd-si barbiereasca
capul din doud in doud saptamani si un filtru cu care sa inlature
vietuitoarele mici din apa de baut. Cersirea mancarii face parte din
obligatiile zilnice ale cdlugarilor. Actul in sine are un dublu scop: sa
dea posibilitatea laicilor de a face fapte bune si in acelasi timp sa
faca pe calugari sa-si invingd mandria personala.

In esentd budismul riméine o miscare monahali. Aceasta
miscare nu ar fi supravietuit daca nu ar fi fost sprijinitd efectiv de
comunitatea laicilor. In general, dupa invatatura lui Buda, laicii nu
au nici cea mai mica sansad de a ajunge la iluminare. Tot ceea ce pot
face, este ca prin fapte bune sa realizeze o intrupare mai favorabila
care sd-1 ducd un pas mai aproape de calea nobild ce duce la
iluminare. Datoritd faptului ca laicii nu pot sd se mantuiasca, este
necesar sd pdastreze legdturi cidt mai strAnse cu comunitatea
monahald. Aceastd indatorire nu revine numai laicilor ci si
calugdrilor deopotrivd. Prin exemplul vietii lor multi calugari au
servit ca modele de viata pentru laici.

Budismul nu condamna totusi acumularea bogatiilor de catre
oamenii obisnuiti ci chiar o incurajeaza, cu toate ca monahii nu au
voie sd se atingd de bani sau sd se implice In viata economica.
Budismul nirvanic incurajeazd de asemenea faptele bune, dar cere
detasarea de rezultatul lor si renuntare ceea ce este inaccesibil pentru
unele persoane fara o vocatie monahala.

Din toate acestea, desprindem faptul ca, cel pufin in mediul
monahal, tot asa cum se intampla si la crestini, sunt prezente reguli
de baza comuniste, desi acestea nu sunt neaparat valabile si in afara
acestuia, 1n societatea laica.

Cel mai aprofundat studiu i1l vom face in special asupra
crestinismului, religia cea mai raspanditd pe glob nu numai astazi, ci
incd din Evul mediu.

Pentru a studia aceastd problemd mergem direct la sursele
crestinismului, la Biblie.
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,De la fiecare dupa posibilitati, fiecaruia dupa necesitati” se
precizeaza in Noul Testament, (Faptele Apostolilor, 4, 34-35), care
sustine cd desi nu toti oameni sunt egali din punct de vedere al
capacitatii lor de a munci, aceasta nu inseamnd cd intre oameni
trebuie facutd o discriminare in cea ce priveste asigurarea celor
necesare pentru a putea trai. De asemenea, fiecare trebuie sa aiba, sa
posede, doar atat cat i1 trebuie. Noul Testament se pronunta
impotriva bogatiei pe care o considerd inutild si aici se scrie ca cei
bogati nu pot intra in , Imparitia cerurilor”. Averile trebuie impartite
cu saracii, toti trebuie sa trdiasca in comun, in credinta, in egalitate,
sardcie si sobrietate: ,,Drept raspuns, el le zicea: Cine are doud
haine, sa impartd cu cine nu are niciuna; si cine are de mancare, sa
faca la fel” (Luca, 3, 11) sau ,,ci este vorba de o potrivire: in
imprejurarea de acum, prisosul vostru sd acopere nevoile lor, pentru
ca si prisosul lor sa acopere, la randul lui, nevoile voastre, asa ca sa
fie o potrivire” (2 Corinteni, 14). Comunitatea bunurilor materiale
apare ca o consecintd a unitatii bunurilor spirituale a credinciosilor
prin primirea Evangheliei Sfintilor Apostoli: ,,Toti cei care credeau
erau impreund la un loc, si aveau toate de obste” (Faptele
Apostolilor 2, 44). Conform Noului Testament, Nu existd nofiunea
de proprietate privata: ,,Multimea celor care crezusera, era o inima si
un suflet. Niciunul nu zicea ca averile sunt ale lui, c1 aveau toate de
obste” (Faptele Apostolilor, 4, 32). Trebuie sd recunoastem cu
obiectivitate ca aceste versete au puternice conotatii comuniste.

Prin credinta si botezul lor, crestinii sunt incorporati ca frati si
surori intr-un trup unic (Efesent, 4, 4), al carui cap este lisus Hristos,
Fiul lui Dumnezeu intrerupt (Coloseni, 1, 18). In Bisericd nu existi
nici un fel de discriminare, nici de neam, nici de stare sociala, nici
deci de neam, nici de sex, fiindca toti sunt una in Hristos (Galatent,
3, 27-28). Biserica crestind se mentine in starea ei de comunitate-
trup prin comuniune euharistica, slujire reciprocd si solidaritate.
Liturghia crestind presupune o rugaciune comund, o ofranda
comund, o paine comund. Parohia sau comunitatea de crestini
trebuie sa fie 1nainte de toate o adunare de frati si surori, o
comunitate umand autentici. Nu poate sa existe o comunitate
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adevarata fara disparitia diviziunilor dintre bogati si saraci, dintre
barbati si femei, dintre cei ce au putere si cel deposedati.

Prin unele din elementele sale de continut, nu gresim daca
spunem ca Biblia, de altfel si primele scrieri si invataturi crestine,
par cd legitimeazd — chiar dacd mai ales din punct de vedere
spiritual, moral - intr-o mare masurd comunismul ! Multi sustindtori
al comunismului crestin sustin ca aceste principii au fost predicate
de catre Isus si implementate de apostoli. Este drept, nu exista alte
considerente decat acestea, Sfanta Scriptura nu pune bazele unor legi
concrete, economice, sociale, de fapt nu ia ferm o pozitie impotriva
sclaviei.

Indiferent de opiniile subiective ale unor istorici marxisti sau ai
sustindtorilor comunismului, nu poate fi negat faptul cd crestinismul
primitiv, cu precddere in timpul perioadei persecutiilor, la nivelul
comunitatilor de crestini ce se ascundeau in catacombe, urmeaza
strict aceste norme si presupune un mod viatd in ilegalitate, dupa
norme de tip comunist. Comunitétile de crestini care se formeaza pe
teritoriul Imperiului roman sunt caracterizate de o solidaritate
perfectd care inseamna si ca tot ceea ce detineau crestinii erau bunuri
ale intregii comunitati, pe care si le Tmpart intre ei. Vitregia soartei
lor comune 1i face nu doar frati intru credinta ci si in ale existentei de
z1 cu zi. Chiar dacd se constituie in timp o ierarhie in sanul
comunitdfilor, aceasta nu impieteazd 1nsd asupra principiului
egalitatii dintre crestini. Asa evolueazd crestinismul timp de

aproximativ trei secole.
*

Dar aceste realitdti se vor schimba. Evolutia ulterioara
legiferarii crestinismului prin Edictul de la Milan din 313 se va
deosebi mult fata de istoria sa de inceput. Biserica ajunge la rangul
de institutie a statului. In Rasarit, Biserica ortodoxa va cunoaste cat
de curand puternice disensiuni in interiorul sdu, nasterea ereziilor,
incd de la primul Sinod ecumenic de la Niceea din 325. Arianismul,
nestorianismul, monofizismul, iconoclasmul vor macina ortodoxia.
La randul sau, Biserica catolica, papalitatea isi aroga puteri si
pretentii politice, depdsindu-si rolul si misiunea sa spirituala, de
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pastorire a credinciosilor, cu care fusese inzestratd. Atitudinea
necorespunzatoare a reprezentantilor Bisericii, a clerului inalt
catolic, imoralitatea, lipsa de profesio-nalism, coruptia, Inchizitia,
toate acestea vor arunca catolicismul intr-o profunda si repetata
crizd, care nu-si va gasi rezolvarea decat in Reforma religioasa si
aparitia protestantismului in secolul al XVI-lea, care va duce la
divizarea si mai puternica a crestinismului la nivel institutional si
doctrinar. Idealurile si principiile acelei Biserici simple, virtuoase si
moralizatoare, vor renaste la un moment dat prin ceea ce vor
insemna si vor exprima unele credinte si Biserici protestante. In ceea
ce priveste lumea ortodoxa si cea catolicd, specificul si spiritul
crestinismului originar se vor gisi 1n continuare 1in viata
comunitdfilor monahale, acolo unde elementele -caracteristice
existentei de tip comunist izvorate din viata in comun nu pot fi
contestate.

Astfel, manastirea se configureaza din ce in ce mai mult ca o
insuld 1n interiorul unei societéti pe care preferd sa o ignore, pe ea si
regulile sale, exceptand sensul si mdsura in care ea este necesard
bundstdrii materiale si spirituale a calugarilor: de aici obisnuita
obligativitate a ospitalitatii si asistenta regulata acordata saracilor, de
aici mai ales posesiunile mai mult sau mai putin insemnate care
trebuiau sa asigure viata cotidiand s1 sd acopere necesitdtile
calugarilor. Cunoscutul medievist Jacques Le Goff ne marturiseste
ca, potrivit relatarilor lui Grigore din Tours, sfantul Lupicino a
binevoit sd accepte de la regele burgunzilor Chilperic numai roadele
pamantului, convins fiind cd manastirile nu trebuiau sd posede
campuri si vii.'® Insa regulile monastice se margineau in general si
prescrie, pentru calugar, renuntarea la orice forma de proprietate
individuala, fara ca aceasta sd comporte excluderea posesiunilor
colective. Iatd deci cd, din punct de vedere al proprietdtii, viata
monahald poate semnifica un amestec intre regimul proprietatii
private si cel al proprietatii private de tip comunist.

Dintre Bisericile protestante, cea mai semnificativd in acest
sens este Biserica anabaptistd. Nu ne vom opri la considerentele pur

8 Jacques Le Goft, Omul medieval, Editura Polirom, lasi, 1999, p.43
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religioase, doctrinare.

Anabaptistii sau rebotezatii erau majoritatea saraci si fara
putere, cu putini membri bogati, academici si cu influentd. Atragea
aderenti in primul rand din partile sdrace ale comunitatii.
Anabaptistii se numeau crestini sau frafi s1 surori, exact cum se
adresau unii altora primii crestini. Ei incurajau femeile sa participe
mai activ decat era normal in biserica si societate. Incd de la inceput
se contureazd multe ramuri anabaptiste, printre care cele mai
importante frafii elvetieni, anabaptistii sud germani sau austrieci,
menonitii olandezi si huteritii comunitarieni, fiecare la randul lor
cuprinzand numeroase grupari.

Se intdlneau unde puteau, in case, in paduri, cAmpuri, chiar in
barci. Un ordin congregational din 1527 ne transmite informalitatea
lor serioasa: ,,Cand fratii si surorile sunt impreunad, vor citi ceva. Cel
caruia Dumnezeu i-a dat intelegerea cea mai buna va explica... cand
un frate vede pe fratele lui cd se rataceste, il va avertiza conform
poruncilor lui Hristos si il va mustra intr-un mod crestinesc si
fratesc”.”

Anabaptistii se dovedesc adevarati mostenitori ai traditiei
originilor crestinismului. Priviti adesea ca eretici si persecutati,
acesti ,,vechi frati evanghelici” au tinut vii credinte si practici pe
care biserica oficiala le ignora sau le marginaliza. De aceea, au fost
priviti ca subversivi si revolutionari. Nu gresim daca privim anumite
grupdri ale anabaptistilor ca mostenitoare ale rascoalei taranesti din
Germania (1524-1525).

Diferite secte anabaptiste au cautat sa se reintoarca la ceea ce
credeau ca este ,,crestinismul primar”, ludnd Predica de pe Munte
din contextul Scripturii si aplicand-o intr-o maniera subiectivd. Au
devenit astfel niste perfectionisti evlaviosi care, precum Calvin, au
respins orice podoaba, bautura si orice formd de distractie. Erau
adeptii egalitarismului intr-un fel aproape comunist, retragandu-se in
comunitdtile lor izolate de lume. Cele mai multe miscari anabaptiste
au pus sub semnul intrebdrii legitimitatea, validitatea proprietétii

" Estep William Roscoe, The Anabaptist story: an introduction to sixteenth-
century Anabaptism, Wm. B. Eerdmans Publishing, 1996, p.98
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private.

Niciuna dintre ,ereziile” anterioare Reformei, bogomilii,
catarii, valdenzii, lollarzii sau Fratii vietii comune nu mersesera atat
de departe, din punct de vedere social, nu doar religios si nu au
propovaduit comunismul, egalitarismul social ci au presupus doar
spiritul de comuniune spirituala.

Lumea, credeau anabaptistii, ,,era rea si va ramane asa pana la
A Doua Venire. Din perspectiva perfectionistd si apocalipticd a
miscarii anabaptiste singura sperantd a crestinilor era sa se retraga in
ghetouri asemdnatoare catacombelor din timpul erei persecutiilor,
formate exclusiv din convertiti care au vazut ,,Lumina Interioara,
s-au ,,rebotezat” si au ,,rendscut’.

Respingeau folosirea violentei, refuzau sa se apere cu forta.
Conrad Grebel (1498-1526), unul dintre intemeietori, descria
congregatia sa: ,,Nu folosesc nici sabia lumii sau razboiul, deoarece
uciderea nu existi la ei”.?’ Indemnau la dragoste pentru dusmani si
respect fatd de viata omeneascd, exact asa cum o faceau primii

crestini martiri.
*

Dar in timp ce Reforma religioasa lua proportii, au inceput sa
apara tot mai multe manifestdri schismatice si anarhice, care vor
recurge la violenta, incercand sa instaureze cu forta o societate de tip
comunist. De exemplu, Consiliul din Miinster din 1534 a fost asaltat
de un grup de anabaptisti radicali sub conducerea lui Jan Matthys si
Jan Beuckels de Leiden. Matthys, Leiden si adeptii lor au distrus
primdria orasului si toate documentele ce priveau datoriile si
contractele juridice pentru a-si ardta dispretul fatd de proprietatea
privatd. Au ars carti $1 manuscrise care, in viziunea lor, reprezentau
caracterul lumesc necrestin, au instituit poligamia si comunismul in
numele ,,dragostei crestine”. Se poate vorbi nici mai mult nici mai
putin de o ,,democratizare” radicald a unor comunititi anabaptiste
care depasea cu mult spiritul protestant inifiat de Martin Liither si
care caracteriza miscarea protestantd in general.

* Ibidem, p.75
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Din péacate, acest orag-stat comunist, ,,Regatul anabaptist al
Sionului” din Miinster (1533-1535) cum a fost el intitulat, a
insemnat un regim de teroare, persecufii §i crimd, Tmpotriva
opozantilor sai, un regim fanatic religios indreptat Tmpotriva
catolicilor, luteranilor si chiar a propriilor adepti care nu respectau
regulile impuse. Noul amalgam anabaptist de egalitarism radical de
tip comunist, combinat cu poligamie si violentd, a ingrozit celelalte
comunititi protestante. In cele din urma, acestui regim i se va pune
capat, orasul va fi recucerit de catre catolici, anabaptistii comunisti
in frunte cu conducatorii lor vor fi prinsi si executati.

Un capitol important, asemanator, care demonstreaza spiritul
de revoltd in contextul miscarii anabaptiste, este cel al puternicel
rascoalel tardnesti din 1524-1525, conduse de preotul anabaptist
Thomas Miintzer, initial un adept sincer si entuziast al lui Liither,
deschizatorul de drumuri al Reformei.

A TR 5
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Revolta anabaptistilor, imagine de epoca
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Dar prin viziunea sa, Miintzer avea sa se detaseze covarsitor
de mentorul sau. Cu cativa ani inainte, in 1520, la Zwickau, acest
preot incercase sa stabileascda un ,,regat al lui Christos”, fara rege,
fara magistrat, fara autoritate spirituald sau pamanteana, fara legi,
fara Biserica, ai carui supusi liberi sd depindd in mod direct de
Biblie, dar fara succes. Din aceastd cauza existd pareri care il
considera pe Miintzer ca fiind precursor al comunismului, deoarece
el urmarea rasturnarea ordinii sociale existente si instaurarea unei
societitl egalitare, care sd prevadd impartirea bunurilor. Miintzer I-a
depasit evident pe Luther care nu a atins decat problema religioasa
nu si cea sociald. In 1525 a condus un grup de 8000 de tirani in
batdlia de la Frankenhausen, impotriva opresiunii politice si
spirituale, convins de faptul cd insusi Dumnezeu va interveni in
lupta, sprijinindu-i pe razvratiti. In aceastd riscoald, pe langa
biserici, cad chiar orase intregi, castele si manastiri in anarhie.

Thomas Miintzer

Precum Luther, si Miintzer a pledat sd se foloseascd sabia
pentru a schimba structurile politice si religioase, insa el a dorit sd le
pund in slujba tuturor celor ndpastuiti. Engels il descrie pe Miintzer
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ca ,,un revolutionar religios care a cautat sa foloseascd limbajul
biblic in luptd pentru a-i atrage pe tirani”.?' In timpul rascoalei
asteptarea cea mai mare pe care o avea de la tirani era aceea de a
duce la sfarsit ,,programul” lui apocaliptic prin intermediul violentei.
Unul din strigitele de luptd ale lui Miintzer era Ommnia sunt
communia (toate lucrurile in comun), mesajul fiind cat se poate de
clar unul comunist.

Din péacate pentru soarta acestei rdscoale, nereusind a se
raspandi decat in anumite zone ale Germaniei, ea a fost in cele din
infranta si reprimata extrem de sdngeros de autoritati, Tnsusi liderul
sau fiind executat prin decapitare.

Cel mai reprezentativ si consistent capitol al comunismului
religios de-a lungul istoriei este cu sigurantd cel al anabaptistilor
hutteriti (de la numele initiatorului Hans Hut) din Moravia, la care o
sd ne referim cu precddere, trdiau iIn comunitdfi i aveau posesiunile
in comun. Inca de la bun inceput, in 1529, sute de oameni condusi
de predicatorul John Weidermann s-au separat si au infiintat un
camin comun (Bruderhof sau fratie) in care se practica folosirea la
comun a bunurilor (ori coproprietatea). Majoritatea anabaptistilor
retineau si proprietatea personald, dar Tnvatau cd posesiunile lor erau
disponibile pentru cei ce aveau nevoie. Ordinul congregational din
1527 indemna: ,,Din tof1 fratii si surorile acestei congregatii, nimeni
nu va avea ceva al sdu, ci, ca si crestinit din timpul apostolilor care
aveau toate in comun, fonduri comune, de unde puteau fi ajutati
sdracii, in functie de nevoi, si ca in vremurile apostolilor, sa nu avem
frati in nevoie”.”? Cand luau Cina, ei confirmau ritualic aceasta
dedicare comuna.

*! Friedrich Engels, Rdzboiul tirdnesc din Germania (1850), Neue Rheinische
Zeitung. Revue, 1926, traducere in lb.eng, 1996, p.132

** Despre organizarea comunitatilor hutterite, Clasen Claus Peter, Anabaptism - a
social history, 1525-1618: Switzerland, Moravia, South and Central Germany,
Ithaca, Cornell University Press, 1972, p. 49-73
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Primii hutteriti au fost exclusivisti, tinzand sa se vada ca
singura Bisericd adevarata. Asta din cauzd cd vedeau semnele reale
ale Bisericii ca incluzdnd practica folosirii obstesti, la comun, a
bunurilor. Astfel aveau si o perspectiva teritoriala asupra bisericii.
De la convertiti ei doreau sd vind pentru a se aldtura adevaratei
biserici si comunitati. Adesea acest lucru necesita calitoria pe mari
distante, misionarismul. Multi convertiti erau Indemnati sa lase in
urma cunostintele si rudele necredincioase, desi le era ingaduit sa le
scrie si sd 11 Incurajeze si pe ei sd vina in ,,paradisul” comunitatilor
hutterite necredincioase. Unii lideri nu se impotriveau nici
subtilizarii de credinciosi din alte turme anabaptiste. Este cert ca
relativa prosperitate a comunitatilor acestea i-a convins pe unii
indivizi loviti de sdrdcie sd devind convertiti, dar practicarea
disciplinei bisericesti 11 elimina uneori pe acestia. Ei evitau insa
poligamia, dar aveau un sistem educational comunitar in care copiii
erau crescufi de mai multe familii. Casatoriile era deseori aranjate.
Deoarece sistemul comunitar cerea o anumitd doza de birocratie si
organizare, hutterifii au trecut de la un sistem de conducere
congregational la unul semi-episcopal parohial.

Bineinteles cd acest prozelitism al comunismului religios
devenise extrem de periculos. Misionarii hutteriti erau trimisi prin
toatd Europa pentru a recruta discipoli pentru comunitdtile din
Moravia. Ca atare, chiar din ordinul impdaratului, liderul neobosit
care a fost Hans Hut a fost prins si ucis in chinuri groaznice, ars pe
rug in Tyrol.

In pofida acestor piedici, miscarea hutteritd a inceput s ia
avant in conditiile de toleranta ale domnitorilor deschisi la minte din
Moravia, care cautau beneficiile economice ale muncii destoinice
hutterite. Mii de refugiati s-au raspandit in Moravia, multi fugind de
persecutiile din Tyrol. Din anul 1600, confreria Bruderhof numara
cam 25.000 de oameni. Acesti ani infloritori s-au terminat brusc in
primii ani de dupa 1600, odatd cu reaparitia In zond a puterii
catolice. Din pricina persecutiilor, ei au fost nevoiti sd abandoneze
comunitdfile din Moravia, mutandu-se mai intai in Transilvania,
Slovacia si Ucraina, Tnainte de a fi fortati sa plece in Rusia, si
Ucraina, incepand cu anul 1770, la invitatia, inexplicabild la prima
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vedere, a tarinei Ecaterina cea Mare. Motivul real era acela ca acesti
protestanti erau buni si seriosi mestesugari, producatori de lana si
madtase, precum s$i negustori priceputi si puteau contribui la
dezvoltarea economica si comerciala a acelor teritorii. De asemenea,
viata in comunitatile hutteritilor se caracteriza printr-o organizare $i
o disciplind de invidiat, vadit in contrast cu orice comunitate din
afara sa.

: g1 K MES

Hans Hut

Aici, primii hutterifi colonizati au primit terenuri si pamant
agricol si si-au Intemeiat propriile asezari, beneficiind din partea
regimului tarist de o serie de avantaje, scutiri si reduceri de taxe si
impozite, cu conditia de a nu face propagandd religioasda asupra
populatiei ortodoxe. Astfel incat numarul lor se va extinde treptat.

E1 si-au impartit pamantul in mod egal pe familie, in loturi
mici, suficient cat sa se hraneasca corespunzator. Desi 1atd ca exista
proprietate privatd individuald sau familiald, totusi este deosebit de
relevant cd viata lor avea multe aspecte de comunism, Astfel,
hutteritii locuiesc in comun, iau masa in comun, se imbraca toti la
fel, copiii lor sunt crescuti in comun, au o minima posesie a
lucrurilor personale. Munca se desfasoara dupa criterii comuniste,
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fiind caracterizatd prin solidaritate, intrajutorare, lucratorii putand
schimba intre ei si1 activitdtile si ocupatiile la locul de munca si in
cadrul comunitatii.

Cu timpul, in secolul urmator de teama ca specificul comunist
al acestor colonii sd nu devind contagios pentru populatie,
autoritifile imperiale au decis sd opreascd existenta acestora,
incepand politica de prigonire a hutteritilor, asema-natoare cu cea a
regelui francez Ludovic al XIV-lea fatd de hughenoti, la sfarsitul
secolului al XVII-lea. In cele din urma, regimul tarist va renunta la
aceastd politica, dar era prea tarziu, numarul hutteritilor era deja
mult mai mic. Coloniile care au supravietuit isi vor continua
existenta Tn Rusia si Ucraina, dupa aceleasi reguli, pana in timpul
regimului lui Stalin, cand cei membrii ramasi vor fi exilati in Siberia
sau exterminati din ordinul sau.

De altfel, cu precadere din a doua jumatate a secolului al XIX-
lea, persecutia a dus si la diminuarea drasticd a numarului lor, in
Europa, in general, astfel ca pe la 1874, intreaga miscare hutterita de
vreo 1000 de membri s-a mutat in Statele Unite. Acolo miscarea se
stabileste mai ales in zone initial 1zolate in South Dakota s1 Montana
chiar dacd acolo exista si pericolul confruntdrii cu ,,pieile rosii”,
stabilindu-si drept conducdtori pe cunoscutii Michael si Darius
Waldner si Yacob Wipf. Tot ceea ce era nevoie se producea in sanul
comunitatii, propriile haine si pantofi, si asta cu ajutorul unor
masindrii la inceput simple, dar care cu timpul vor deveni din ce in
ce mai perfectionate, in conditiile progreselor ulterioare ale stiintei si
tehnicii. Izolarea lor fatd de restul lumii nu le va opri sa se dezvolte,
sd comunice cu exteriorul, sd devina chiar infloritoare la inceputul
secolului XX, iar numarul membrilor sa creascd pana la aproximativ
17000 locuitori grupati in 17 colonii in 1915.

Existenta lor 1intdmpind 1nsd si probleme din partea
autoritatilor statelor americane, spre sfarsitul secolului XIX-lea,
Curtea Suprema de Justitie ludnd decizia de a desfiinta unele dintre
comunitati. De asemenea, pacifismul hutteritilor va atrage multa
ostilitate in timpul Primului Razboi Mondial, din partea guvernului
american, unii mutandu-se in Canada, in special in Alberta, altii
intorcandu-se totusi in SUA dupa razboi.

64



Comunismul intre utopie $i realitate

Colonie hutteritd din zilele noastre

Prin 1990 hutterifii erau in numar de vreo 35000 in intreaga
lume, regasindu-se in circa 350 de fratii sau colonii. O alta statistica
presupune intre 40000 s1 50000 de membri in zilele noastre. lar
demografia se pare ci este in crestere. In ultimii zeci de ani, colonii
hutterite au fost infiintate si in alte zone extreme ale globului, ca in
Japonia, Australia, sau chiar Nigeria ! Totusi cei mai mulfi se afla
evident, in Canada (Alberta, Manitoba si Saskatchevan) si S.U.A.
(Dakota de sud si Montana). Toate aceste colonii sunt mai ales de tip
rural si se bazeaza in primul rand pe activitdti in ferme agricole si
mica industrie manufacturiera care le permite sa-si produca ceea ce
au nevoie, incepand de la materiale de constructii panda la
vestimentatie. Fiecare colonie cuprinde in jur de 10-20 de familii, cu
o populatie de la 60 la 250 de locuitori. Cand numarul membrilor
creste, conducatorii coloniei decid nu extinderea acesteia ci
formarea unei noi colonii ,,suror1”.

Cat despre sistemul lor de conducere, in fruntea lor se afla
cativa magistrati alesi, cei mai importanti fiind Ministrul, si
Secretarul precum si un Consiliu, toate aceste ,,institutii” fiind alese
democratic de catre membrii comunitatii, ca de altfel si Consiliul
bisericesc.
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Regimul lor de viatd continuda sia fie unul strict, auster,
protestantii respingand multe dintre beneficiile civilizatiet moderne
de astazi, ne referim desigur la bunurile de stricta utilitate sau a unei
dotari minime, precum frigider, radio sau televizor. Putini hutteriti
au astfel de bunuri, si mai putini au astizi, telefoane, aparate de
fotografiat sau computere, cu acces la internet, de exemplu. Abia in
ultimele decenii ale secolului XX, sub impactul evolutiei societatii
contemporane, a necesitdfii adaptarii la noile realitdfi istorice,
hutteritii s-au deschis mai mult catre exterior, membrii lor
imbratisand cariere profesionale de succes si in afara propriilor
granite, dar servind in continuare comunitatea. S-a renuntat astazi in
unele din cazuri, la unele dintre practicile comuniste din trecut,
vechi de sute de ani, cum ar fi habitatul comun sau cresterea in
comun a copiilor, dar regula generald a ramas aceea cd membrii unei
colonii locuiesc impreund, muncesc impreund si-l1 venereaza pe
Dumnezeu impreuna.

Dar principiul de bazd al comunismului hutterit a rdmas
neschimbat, comunitatea bunurilor si resurselor, pdstrarea unui
minim de inventar in posesie personald. Unul din obiceiurile
nealterate este servitul meseir in comun. De asemenea, educatia
copiilor se face in general sub stricta supraveghere a comunitatii, la
scoala proprie, dar copiii pot urma si o scoald publica, dar cu
anumite restrictii de program. ,,Inapoi la pamant” si ,,Luati contact
cu Pamantul Mama” sunt cateva din devizele mistice pe care le
enunta si1 astdzi hutteritii, care raman in continuare foarte legati de o
societate traditionala rurala si agricola.

Totusi trebuie sa admitem ca coloniile de anabaptisti hutteriti
s-au modelat si s-au transformat si ele in parte macar odatd cu
mersul istoriei, dar nu au renuntat la principiile de baza, la valorile
morale si religioase care i-au consacrat. Principii care le totusi le
mentin intr-o stare de autoizolare, retrasi in lumea lor, contactele cu
exteriorul fiind limitate si decise de cdtre conducere, ca de exemplu,
interzicerea mass-media sau a fotografierii si filmarii in interiorul
comunitatii, decat cu aprobarea acesteia. Este drept, majoritatea
batranilor tin foarte mult la mentinerea traditiilor mostenite din
stramosi, in vreme ce membrii mai tineri ai coloniei cocheteaza
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uneori cu societatea moderna. In esentd, se poate spune ca hutteritii
au ramas 1n prezent, desi in locatii izolate de pe glob, exponenti ai
comunismului.

Hutteriti, astazi

*

Aluzii la comunism contin si alte credinte crestine protestante,
fard a atinge insd, asa cum au facut anabaptistii hutteristi in special,
esenta acestui sistem de societate.

Ne referim mai ales la miscarea quakerilor cunoscutd si sub
numele de ,,Societatea religioasa a Prietenilor”, miscare protestanta
fondata de pastorul George Fox in Anglia secolului al XVIlI-lea, in
timpul evenimentelor framantate ale Revolutiei burgheze. Ceea ce
este de retinut este faptul ca unul din documentele reprezentative ale
acester miscari religioase, Statement of Equality, 23.21, facand
referire la practicile religioase ale credinciosilor afirma ca ,,Noi
considerdm cd Dumnezeu este in fiecare persoana si afirmam dreptul
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fiecaruia de a contribui in societate cu propriile sale bunuri, dupa
necesitatile sale”.”?

Este relevant, conform celor enuntate mai sus, faptul ca in
secolul al XIX-lea, in Anglia, Societatea quakerilor a intemeiat sau a
finantat o serie de mici comunitd{i sau azile, cum este de exemplu
cel de langa localitatea York condus de Samuel Tuke, ca o mare
ferma rustica inconjurata de o intinsa gradina ferecata, intr-un fel de
paradis bucolic al fericirii egalitarismului social si al convietuirii
bazate pe Iintrajutorarea reciprocd, construind o mare familie
functiondnd pe baza unor reguli stricte de disciplind, munca
regulata.

Egalitatea a fost si este incd de la intemeierea sa, unul din
principiile de baza ale credintei miscarii quakerilor, care au militat
oriunde s-au aflat pentru lichidarea diferentelor dintre bogati si
sdraci. Egalitatea este, dupd quakeri, cheia reusitei relatiilor dintre
oameni. Conceptii precum egalitatea in drepturi, fard discriminare in
functie de avere, origini, rasd, sex, sanatate, nationalitate, varsta sau
clasa sociald au fost promovate de la bun inceput si recunoastem in
ele principii de baza ale celor mai importante documente universale
care prevad drepturile omului.

Cu toate acestea, asa cum prevede si astdzi doctrina acestei
credinte, o societate care pretuieste egalitatea nu poate restrictiona
bunurile s1 beneficiile oamenilor aparfinand oricadrei categorii
sociale. Etica religioasd, egalitaristd postulatd de quakeri a fost
asociatd in timp cu o lipsd de implicare si de autoritate sociala si a
creat un climat in care individualismul extrem avea sd infloreasca.
Spiritul liberal, democratic, insuflat de quakeri incd din secolul al
XVlIl-lea in Anglia si apoi in S.U.A nu merge mai departe si nu
imbratiseaza specificul comunist.

» William Braithwaite, The beginings of Quakerism, Ed.Cambridge University
Press, 2008, p.384-387
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O atentie speciald se cuvine asupra ceea ce istoria a nscris in
paginile sale drept ,statul comunist-crestin” al guaranilor din
America de Sud. In contextul misionarismului catolic propagat de
Ordinul religios al Iezuitilor in toatd lumea, la inceputul secolului al
XVll-lea, incepe oprea de convertire a indienilor din Paraguay,
insemnand teritorii actuale din Argentina, Brazilia, Uruguay si
Bolivia, cuprinzand teritorii de la Anzi la Atlantic. Spre deosebire de
cele mai multe dintre misiunile de crestinare, intre care si cele de pe
acel continent, incheiate cu esecuri si cu victime in randul preotilor,
aceasta, sub indrumarea regelui Filip al Ill-lea al Spaniei, incepand
cu 1610, va fi incununatd de succes, indienii Guayra (guarani)
dovedindu-se deosebit de receptivi in a primi pe cale pasnicd, noua
religie. In doar 10-15 ani nu mai putin de 40.00 de guarani au fost
convertifl si au acceptat supunerea fatd de iezuifi, care au constituit
un veritabil stat pe o Tnsemnata parte a Americii de Sud. Misiunile
au continuat astfel incat aproximativ un secol mai tarziu, la 1732,
sunt mentionati 141.252 de guarani crestinati in interiorul acestui
stat crestin aflat sub conducerea stricta a iezuitilor.

Membru al comunitatii
de indieni guarani
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Paraguayul guaranilor a fost tinutul pentru marea ,,experienta”
cea mai reusitd, a colonizdrii iezuite. Singurele cdi de acces prin
jungla virgind erau prin fluviile Paraguay si Parana. Populatia
acestui tinut era formata din indieni nomazi si docili, gata sa se plece
dominatiei oricui, atata vreme cat li se asigura destuld hrana si putin
tutun. Iezuitii nu ar fi putut gisi conditii mai bune pentru stabilire,
departe de coruptia albilor si a divizarii in caste, tipul perfect de
colonie, un oras al lui Dumnezeu dupa dorinta inimii lor. In prima
jumatate a secolului al XVII-lea, Paraguayul a fost transformat intr-o
provincie a Ordinului aflatd sub autoritatea Spaniei.

Viata morald a guaranilor s-a Tmbogatit foarte putin sub
disciplina impusa de preoti. Guaranul a devenit un catolic devotat si
superstitios, care vede miracole pretutindeni si pare sa se bucure de
autoflagelarea pana la sange; el a invatat sa se supuna si s-a atasat de
bunii preoti, care 11 purtau de grijd atat de bine, cu o recunostinta
filiala care, chiar daca nu era prea adanca, era fara indoiala foarte
tenace. Acest rezultat nu foarte relevant dovedeste ca exista un
defect major in metodele educative ale preotilor.

Care era defectul ? ,,Faptul cd e1 nu au incercat niciodata sa
dezvolte in copiii lor ,,rosii” facultatile inventive, nevoi de activitate,
simtul responsabilitatii; ei trebuiau si inventeze jocuri si distractii
pentru crestini, e1 gandeau in locul lor, in loc sa-i incurajeze sa
gandeasca pentru ei insisi; ei pur si simplu aduceau pe cei aflati in
grija lor la o supunere mecanici in loc si-i educe”.**

Dar cum traiau acesti guarani ? ,,Tot ceea ce un crestin are si
foloseste, coliba in care locuieste, ciupercile pe care le cultiva,
animalele domestice care-1 asigurd hrana si imbracdmintea, armele
pe care le poartd, uneltele cu care lucreaza, chiar si singurul cutit dat
fiecarui cuplu tanar cand isi intemeiaza un camin, este «Tupambac,
proprietatea lui Dumnezeu». Potrivit aceleiasi conceptii, un crestin
nu dispune de timpul si persoana lui dupd cum doreste. Sugarul este
sub protectia mamei. In momentul in care poate merge, el este
subordonat parintelui sau agentilor lui... Cand copilul creste, daca

A Clovis Lugon, La république comunniste chrétienne des Guaranis (1610 -1768),
Paris, Editions Ouvrieres, 1949, p. 123
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este fatd nvatd sa toarca si sd coasa, iar daca este baiat, invata sa
scrie i sd citeascd, dar numai in limba guarani; pentru cd spaniola
era sever interzisd cu scopul prevenirii oricdarui comerf cu creolii
corupti... Imediat ce un baiat implinea 16 ani si o fata 14 ani, ei erau
casatoriti, pentru cad parintii (preotii) nu voiau sd-i vada cdzand in
pacatul carnii... Nici unul dintre e1 nu putea deveni preot, calugar si
nici macar iezuit... Lor practic nu le mai raméanea nici o libertate.
Dar ei erau foarte fericifi, din punct de vedere material... Dimineata,
dupa ce se strang, fiecare grup de lucratori merge la camp, unul cate
unul, cantand si fiind precedati de un chip sfant; seara ei se intorceau
in sat in acelasi fel, pentru a auzi catehismul sau sa-si faca
rugdciunea. Parintii au ndscocit pentru acesti crestini cateva
distractii nevinovate”.*

Regimul impus de iezuitii crestini asupra guaranilor nu se
deosebeste prea mult de cele impuse de conquistadorii care au
supus populatiile amerindiene in secolul al XVlI-lea: ,lezuitii
vegheau asupra lor ca parintii; si, ca parinti, ei pedepseau orice
abatere cat de mica... Biciul, postul, inchisoarea, stalpul infamiei
din piata publicd, pedeapsa publicd in biserici, Inchisoarea,
acestea erau pedepsele pe care le foloseau. Asa ca, copiii ,,rosii”
al Paraguayului nu cunosteau altd autoritate decat cea a bunilor
parinti. E1 nu pun nici un pic la indoiala ca Regele Spaniei nu este
stapanul lor”.”® Nu este acesta un tablou, caricaturizat, al imaginii
societatii ideale teocratice ?

Mai aflam de exemplu, cd ,,Vinovatul, imbracat in hainele
de pocaintd, a fost escortat la bisericd unde si-a marturisit
greseala. Apoi a fost biciuit in piata publicd potrivit codului
penal... Vinovatii primesc intotdeauna, aceastd pedeapsa, nu
numai fard murmur, dar inca plini de multumire”. Vinovatul fiind
pedepsit si iertat, sarutd mana celui care I-a lovit, spunand: ,,Fie
ca Dumnezeu sa te raspldteascd pentru cd m-ai eliberat, prin
aceastd pedeapsd usoard, de durerile vesnice care ma

* Ibidem, p.145
%% Ibidem, p.156

71



Victor Gabriel Osdceanu

amenintau”.?’

Iezuitii nu au schimbat de fapt, sistemul de viatd comunitar,
de tip comunist primitiv al guaranilor pe care l-au gasit, ci,
ludndu-le libertatea naturald, l-au trecut sub propria lor
conducere, i1-au dat o turnurd religioasd, adaptindu-l1 si
controlandu-1 cu strictete si duritate in interesul lor si al
stapanitorilor spanioli. Ei au dat insd un stat, o formda de
organizare si administrare statald, celor care inainte migrau de-a
lungul tinuturilor Americii de Sud, intre Atlantic si Pacific si pe
care 1-au strans intre anumite granite, fapt pentru care s-a si vorbit
atat de mult, mult prea mult decat s-ar fi meritat despre acest
model de societate, cu largd rezonantd in Europa, mai ales in
,Secolul Luminilor”. A fost un experiment de duratd, inedit, in
acea epoca istoricd, realizat pe o populatie primitiva.

In timp ce acest ,,stat al guaranilor” ajunsese la apogeu, in
conditiile istorice fortate care au fost prezentate mai sus, o
epidemie de variold a inceput sd faca ravagii, ucigand circa 30.000
de suflete, trei decenii mai tarziu, in 1765, o noua epidemie facand
12.000 de victime. Aceste epidemii ca si alte calamitati care au
urmat vor aduce distrugeri imense nu doar umane dar si materiale,
si in resurse, cele mai importante animalele de baza, cai, vaci, oi,
care aproape ca vor disparea in totalitate. La inceputul secolului
urmator, la 1801, mai erau mentionati doar aproximativ 45.000 de
guarani, iar la 1814 doar 14.000. Asezarile, locuintele, bisericile,
vor ajunge ruine. Ultimii guarani ai statului intemeiat de iezuifi
sunt semnalati la mijlocul secolului al XIX-lea, ei revenind la
viata de dinainte de instaurarea stipanirii acestora, in urma cu
peste doud secole, in salbaticie si primitivism.

Supravietuitorii acestora sunt in numdr de aproximativ
250.000 si traiesc si astdzi ca si in trecut in regiunile de granita
din Paraguay, Bolivia, Argentina si Bolivia, care s-au adaptat in
cea mai mare parte, prin contactele avute, la civilizatia moderna a

*7 Ibidem, p.164
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epocii contemporane.

Guaranii de astazi

Asa cum s-a putut remarca, comunismul si religia au
anumite aspecte in comun. Aceasta si datoritd faptului ca religii
ca iudaismul, crestinismul, budismul si islamul au menirea de a
veni in sprijinul oamenilor, a comunitatii, pentru a-i ajuta sa
trdiascd mai bine, trasand s1 recomandand, in folosul tuturor,
principii morale precum egalitarismul, solidaritatea, convietuirea
nu doar intru credintd dar si in ceea ce priveste utilizarea in
comun a resurselor si bunurilor necesare existentei. Dar de la
perceptele sacre la existenta societatilor reale, ,,pamantene”, s-a
dovedit ca este o distantd extrem de mare.

Omenirea nu s-a conformat mesajului religios, decat
arareori, dovedindu-se ca fiinta umand 1isi rezolvd problemele
vietil, indiferent la ce nivel, pe pdmant, intr-o lume complicata si
incertd. Dominat de simtul devenit instinctual al proprietatii,
adeseori abuziva, peste necesitati, omul, fiintd individualista, s-a
departat in general de semenii sdi, spiritul de libera asociere fiind
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in multe cazuri formal, in detrimentul devotamentului fata de
binele comunitatii, al tuturor membrilor sai. Marile religii se
fundamenteaza in epoci vechi iar evolutia ulterioard a societatii
umane, indiferent de decalajele sale, se desfasoara dupa legi noi,
obiective, ce intrepatrund politicul, economicul si socialul. Desi
credinta presupune perenitate si reprezintd un motor puternic al
vietii spirituale a omului, cealaltd laturd nonreligioasd a sa il
aruncd intr-o luptd perpetud cu vicisitudinile vietii concrete
pamantene si de multe ori cu semenii sai.

Cu toate acestea, viata monahald sau existenta anumitor
comunitati religioase, precum cele amintite au dovedit ca se poate
trdi mai mult sau mai putin, conform normelor comuniste.

Am vazut ca religia poate insemna comunism, dar nu este
valabil neaparat si invers si ne referim bineinteles la totalitarismul
,,comunist” statal din secolul XX si in prezent, care s-a dovedit un
adversar al religiei si credintei.
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Capitolul II1. Utopiile comuniste.
Idei, principii, initiative, experimente

Alaturi de comunismul real ale cdrui forme de manifestare au
fost surprinse de la caz, existd si un comunism utopic. Strdbatem in
acest capitol un drum paralel cu cel din primul capitol, urmarind ce a
insemnat de fapt comunismul utopic.

Primele referinte apartin antichitdtii. Republica lui Platon,
marele filosof grec a carui operd a avut printre preocuparile
fundamentale organizarea 1ideald a cetatii, contine in mod
surprinzator referinte la caracteristici de existentd asemanatoare
celor ale comunismului, care prevedeau desfiintarea proprietdtii
private, desfiintarea chiar a sclaviei si a inegalitdtilor dintre barbati
si femei. Ideile comuniste ale lui Platon nu vin totusi pe un fond
lipsit total de argumente rationale. Comunismul, sub diferite forme
existd si se manifestd in societatea greacd antica, chiar dacd acest
lucru ni se pare destul de surprinzétor.

Obiceiuri comuniste, care erau generale, s-au pastrat in
Lacedemonia mult timp dupa ce spartanii iesiserd din barbarie. In
Moralia, Plutarh ne spune ca Licurg, personajul mitic cdruia i
atribuia institutiile, a interzis ca usile caselor sa fie inchise pentru ca
fiecare sa poatd sa intre si sd ia alimentele si instrumentele de mena;j
de care avea nevoie, chiar si in absenta proprietarului; un spartan
putea de asementi sa incalece primul cal, sd se foloseascd de cainii de
vanatoare si chiar de sclavii oricarui cetatean. Aceste obiceiuri s-au
reprodus in Grecia preistorica: syssitiile (mesele in comun) din
vremurile istorice nu erau decat o amintire din epoca comunistd
primitiva.

Heraclit din Pont, discipolul lui Platon, ne-a pdstrat, in
insemnarile sale, o descriere a meselor comuniste din Creta, acolo
unde obiceiurile primitive au persistat multd vreme. La andreies
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(mesele in comun al barbatilor), fiecare cetitean primea o portie
egald, cu exceptia arhontelui, membru in sfatul batranilor (gerénia),
care avea dreptul la o portie de patru ori mai mare: una in calitate de
cetdtean, una in calitate de presedinte al mesei si incd doud portii
pentru Intretinerea salii s1 a mobilierului.

Fiecare masa era supravegheatd de o matriarha, care impartea
hrana si punea la o parte in mod ostensibil bucétile de ales pentru
barbatii care s-au distins in consiliu sau pe campul de luptad. Strainii
erau primii servifi, chiar Tnaintea arhontelui. Un vas plin cu vin si
apa trecea din mana in mana si era umplut din nou la sfarsitul mesei.
Heraclit mentioneaza numai mesele comune ale barbatilor. In
orasele doriene se faceau mese comune cu femei si copii.

Platon, un titan al filosofiei

Plutarh ne informeaza cd acesti companioni de la banchetele
comuniste erau egali. Persoanele care se asezau la aceeasi masa
faceau parte, fara indoiald, din aceeasi gintd. Spartanii comeseni la
aceeasi syssitie formau o organizatie militard paraleld si luptau
impreuna.

De asemenea, Diodor din Sicilia, in Biblioteca Istorica,
relateaza ca la locuitorii din insulele Lipari, de la marginile Siciliei,
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care aveau bunuri in comun, o parte din ei se dedicau culturii
pamantului, iar o altd parte se consacra luptei impotriva piratilor
tyrhenieni; mai tarziu, cand imparteau prin sorti insula Lipari, unde
locuiau, ei continuau sa posede si sa cultive in comun celelalte mici
insule.

Intorcandu-ne la Platon, acesta creeazi un plan pentru o
societate utopicd, In afara ei, manifestandu-si dispretul pentru
tensiunea vietii politice. Acest plan a fost o schitd de o societate prin
care filosoful a crezut ca problemele din societatea timpului sdu vor
putea fi rezolvate, gasind in acest fel solutia optima pentru regimul
politic al cetatii.

Platon a incercat sa vindece ,,afectiunile” societitii umane si a
personalitatii umane, sd imagineze un stat ideal, in care domneste
dreptatea, problema fericirii este subsumata dreptatii, aceasta avand
un puternic caracter social.

Armonia statului lui Platon se realizeaza printr-o diviziune a
muncii, pe o societate Tmpartitd in caste, conducatorii sunt filosofii,
aparatorii sau paznicii (militaril) se ocupd numai de siguranta
statului in timp ce muncitorii (lucratori, agricultori), casta inferioara,
11 hrdnesc pe apdratori si conducétori.

Platon va construi, va edifica incet-incet, dar sigur, imaginea
unei cetdti drepte si perfecte, cetatea ideald. Principiul pe care se
intemeiaza constructia cetatii ideale este acela al oikeopragiei (cel ce
sustine cd fiecare om trebuie sd facad un singur lucru, si anume cel
pentru care este cel mai bine pregdtit). Marindu-se cetatea, va avea
de facut fata razboaielor; va avea nevoie deci de o armata care va fi
formatd din soldati de meserie, ,,paznicii cetdtii”, alesi, crescufi si
educati si el in asa fel incat sa facd cel mai bine acest lucru. Pentru
a-si face datoria, paznicii trebuie sa aiba o fire plind de inflacarare,
dar si una filosofica, rationala. Or, aceasta se va obtine printr-o
educatie adecvata, ce va contine pe de o parte gimnastica, pe de alta
muzica (sensul grec al muzicii se referea si la artele poetice, la dans
si la muzica propriu-zisd). Paznicii, aflati sub influenta unei educatii
severe, vor locui si trdi avand totul in comun. In consecinta,
organismul colectiv al cetdtii ideale va cuprinde trei clase
selectionate cu atentie.

77



Victor Gabriel Osdceanu

Comunismul lui Platon este unul aristocratic, luptétorii si
conducdtorii, pentru a nu fi ispititi de putere, nu vor poseda nimic
personal (proprietati, bani, femei!) ci totul va fi in comun (casa,
avere, copii). Este deci un comunism total, care-1 depaseste pana si
pe cel al starii naturale, de la inceputul preistoriei. Nu exista deci
proprietate privatd, deoarece aceasta ar distruge moralitatea cetafii.
Femeile au aceleasi drepturi si obligatii ca si barbatii.

Cetatea va avea 1nsd patru virtufi: intelepciunea — proprie
clasei conducdtoare, curajul — specific paznicilor; si doud virtuti
comune: cumpitarea si dreptatea. In viziunea lui Platon - prin
intermediul marturisirilor lui Socrate, pe seama caruia pune toate
conceptiile sale - acestea vor fi suficiente pentru ca mecanismul
statal si social astfel preconizat sa poata functiona.

Important de precizat este faptul ca fericirea lor nu va fi
personald, ei vor fi fericiti numai daca cetatea in ansamblu va fi
fericitd. Aceasta este desigur o expresie a comunismului spiritual
care completeaza celelalte caracteristici ale comunismului economic
si social. Astfel, individul nu poate fi detasat de comunitate,
generalul si particularul se conditioneaza reciproc. Si asta ar
insemna de fapt un comunism total. Din pacate pentru ideea de
comunism, societatea lui Platon, pusd pe seama lui Socrate, este una
viciatd de rolul dominant al aristocratiel. Comunismul sau este unul
de casti, este valabil doar pentru clasele superioare. In acest sistem
nu sunt cupringi §i reprezentantii celei de-a treia caste, socotiti
incapabili de a accede la virtuti, lipsiti de capacitati intelectuale si
morale, deci, nefiind egali in drepturi cu reprezentanfii primelor
caste. Scopul credrii unei astfel de societdti nu este suprimarea
deosebirilor antagonice dintre oameni care ar conduce catre
adevaratul comunism, ci tocmai intdrirea pozitiilor clasei dominante.
Este doar comunismul unora, asa cum si democratia ateniana a fost
doar a cetatenilor, excluzdnd cea mai mare parte a locuitorilor,
femeile, metecii si, evident, sclavii. Este insda o conceptie normala
pentru acea epoca, in care ,,dreptul” este unul de clasa.

Cel mai surprinzator in acest comunism platonician rdmane
desigur conceptia despre femei, considerate bunuri comune ale
barbatilor ! Aceastd posesie in comun naste insd o serie de mari
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probleme legate de justetea si legitatea sa. In discutia dintre Socrate
pe de o parte si Adeimantos si Glaucon, in Cartea a V —a, aflam
aspectele legate de comunismul extrem al lui Platon. In primul rand,
Ademaintos, este profund contrariat si nedumerit de viziunea lui
Socrate: ,,Ba da, dar aceastd dreptate — spune Ademaintos — ca si
restul are nevoie de explicatii. Care va fi caracterul acestei
comunititi ? In realitate existd multe posibilitati. Nu omite s ne spui
care este ce ape care o intelegi tu. De multd vreme asteptdm sa ne
luminezi asupra procredrii — cum se va face si cum vor fi crescuti
copiii, dupa nastere — de asemenea, trebuie sd ne explici aceasta
posesiune comund a femeilor si copiilor despre care vorbesti ; noi
credem cd acest lucru va produce diferente importante in organizare,
sau, mai curand, o diferentd majora, dupd cum va fi bine sau rau
realizatd”.”® Socrate insistd in continuare, afirmand ca: .51 nu doar
ca am scapat sa fim coplesiti de apa stabilind ca paznicii si femeile
lor trebuie sa faca totul in comun, dar discursul nostru este intr-o
oarecare masurd armonios, aratand cad acest lucru este atat posibil,
cat si avantajos”?, dar tot el adaugi ci ,,Femeile razboinicilor nostri
vor fi detinute in comun de toti: la fel, copiii vor fi ai tuturor, 1ar
parintii nu isi vor cunoaste copiii si nici copiii parintii”’,
determinand reactia lui Glaucon, celdlalt partener de discutie: ,,Iatd o
dificultate majora. Va fi dificil sa stabilim ca acest lucru este posibil
si avantajos ! ... Ambele puncte pot fi contestate la fel de bine”.”’
Pentru Socrate insd, totul este posibil: ,,Tu, deci, legislatorul
lor, asa cum ai ales barbatii, vei alege femeile, sortand, pe cat
posibil, firile asemanatoare. lar cei si cele pe care i1 vei fi ales,
locuind impreund, mancand impreund, neposedand nimic individual,
vor fi intotdeauna impreund; se vor amesteca in cursul exercitiilor de
gimnastica si pentru tot restul educatiei, asadar vor fi Iimpinsi de o
necesitate naturald, cred eu, sd formeze cupluri. Nu ti se pare — 1 se

28 Platon, Republica, Editura AntetXXPress, Bucuresti, 2005, p.142
* Ibidem, p.152

3 Ibidem

U Ibidem
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adreseazi lui Glaucon - ci asta rezultd cu necesitate 272

In sistemul sau politic si social totul poate fi planificat, pana si
nasterile si1 casatoriile, statul se implica astfel in fiecare particica, fie
ea intimd, din viata individului: ,,Femeia, am raspuns, va naste
pentru cetate intre doudzeci si patruzeci de ani; barbatul, dupa ce va
fi strabatut cea mai rapida etapa a cursei, pana la cincizeci de ani”.>
Important este faptul ca existenta fiecaruia, incd de la cea mai
frageda varsta, cade in grija satului, statul este cel care are grija de
oamenti: ,,Copiii, pe masura ce se vor naste, vor fi incredintati unor
persoane insarcinate sa aiba grija de ei, barbati, femei sau barbati si
femei la un loc, pentru ca insarcindrile sunt oricum comune celor
doud sexe... Acesti imputernicifi vor duce copiii supusilor de elitd
intr-un tarc si 1i vor incredinta unor bone, care vor locui in alta parte
a orasului”.”* Dupa Socrate, paznicii ,,vor veghea la hrana copiilor,
vor conduce mamele la tarc, In momentul in care sanii li se vor
umfla de lapte si vor pune in aplicare toate metodele posibile pentru
care ele sa nu-si recunoasca plodul. Daca mamele nu fac fatd pentru
alaptare, vor procura alte femei in acest scop. In orice caz, vor avea
grija ca ele sd nu alapteze decat un interval limitat si vor da muncile
grele bonelor si guvernantelor”.*

In acest fel, in aceasta societate idilica, care are grija de toti
fi11 sai1, incd de la cea mai frageda varsta, se va ajunge la o adevarata
infratire a tuturor membrilor cetatii, de altfel nobilul scop propus:
,,Cettenii nostri vor fi strans uniti in ce priveste interesul propriu, si,
unitt in acest fel, vor trai bucuriile s1 durerile in deplina
comuniune”.*® Este o societate in care, dupa viziunea inflicarata a
lui Socrate, femeile s1 barbatii trebuie sa traiasca in comun ,,in ceea
ce priveste instructia, copiii si protectia celorlalti cetateni”.?’

Astfel incat, ca un corolar filosofic expus in Cartea a 1X-a, in
socictatea cetitii ideale, asa cum se intreaba Socrate, ,,starea in care

2 Ibidem, p.153
3 Ibidem, p.156
* Ibidem, p.155
3 Ibidem, p.156
3 Ibidem, p.160
7 Ibidem, p.162
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nu simti nici durere, nici placere, este una de liniste, care se afla
intre aceste sentimente ?”°°

Societatea comunistd propusd de Socrate este atacatd de
Adeimantos care nu gaseste loc pentru fericire in ea, iar de Glaucon
pentru ca nu gaseste loc in ea pentru onoare si glorie. O astfel de
societate anacronica, ciudatd, nu poate fi acceptatd de cei mai multi,
iar filosoful 1si face datoria si insereaza acest fapt, demonstrand si
recunoscand, in acest fel, in buna parte, prin semnele sale de
indoiala si intrebare care rezultd la final, inutilitatea solutiei,
caracterul siu utopic. La remarca lui Glaucon ,Inteleg, vorbesti
despre cetatea al carei plan l-am trasat, care nu existd decat in
discutia noastrd, pentru ci nu stiu si existe undeva pe pamant”.”
Socrate ¢ nevoit si recunoasci ci ,,insi, am raspuns, poate ci existi
un model al ei in cer, pentru cel care doreste sa o contemple si sa-si
acordeze sufletul dupa el. In rest, nu conteazi dacd aceastd cetate
existd sau va exista intr-o zi: inteleptul se va purta asa cum ii
dicteaza legile acesteia, numai ale ei”*’, lasand in voia zeilor ceea ce
oamenii nu pot concepe ei ingisi pe pamant.

Ajungand in cele din urma la concluzia cd aceste principii sunt
de fapt irealizabile, va renunta la ele cand va scrie Legile, unde nu se
vor mai regasi astfel de idei prea fanteziste si indrdznete pentru

timpul sdu.
*

In mod surprinzitor. existd un comunism al Evului mediu,
bineinteles nu unul real, ci unul ipotetic, imbracat sub o forma
literard. Este un comunism reflectat in infatisarea sa fidela, originala,
de cei care au fost fascinati, in imaginatia lor, de himera construirii
unei societdfi mai bune, mai drepte, cu semenii sii, total opusa celei
medievale. Este de fapt, un principiu de baza al Umanismului, care
punea in centrul preocuparilor sale, emanciparea fiintei umane,
schimbarea in bine a existentei sale.

¥ Ibidem, p.294
¥ Ibidem, p.304
Y Ibidem
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Astfel ne apare Utopia, opera lui Thomas More (Morus), prin
complexitatea si rigurozitatea prin care a prefigurat un loc, de altfel
imaginar (ou topos = nicaieri), in care oamenii s trdiascad dupd un
model 1n esentd comunist. Desi va ajunge intr-o demnitate de inalta
conducere in Regatul Angliei, ca Lord Cancelar al regelui Henric al
VIll-lea, cel care a fost insd mai presus de toate un erudit invatat
umanist a tinut sa critice in maniera sa proprie, extrem de originala,
realitatile si practicile politice ale timpului sau. La inceput de secol
XVI, intr-o epoca cu o societate total diferitd de principiile enuntate
de el, Utopia lui Morus propune idei revolutionare, o reforma
radicald sociala, bazata in cea mai mare parte pe calititile oamenilor,
in special virtutea, dar si toleranta, solidaritatea intre oameni.
Sistemul sdu social este unul care intruchipeaza fidel comunismul, si
care presupune, cel mai important, comunitatea bunurilor, intr-o
societate care exclude proprietatea individuala.

Autorul ne marturiseste convingerea sa ca o Impartire
echitabila a bogatiilor, a pamanturilor, nu este posibild, ntr-o
societate prospera - asa cum e de dorit s1 cum e si cazul Utopiei - iar
oamenii nu pot fi fericiti decat in lipsa proprietétii private. Utopienii
lui Thomas Morus muncesc s1 mananca impreuna.

,,JFiecare casd are doud porti, una in fata, spre strada, cealalta,
in spate, in gradina. Portile acestea se deschid la fel, lasand pe
oricine sa intre. (!) Nu existd - dupa cum se exprimd Morus - ceva al
cuiva in mod deosebit. Pana si locuintele si le schimba, la fiecare
zece ani o dati, prin tragere la sorti”.*' Comunismul lui Morus este
deci unul extrem, care pune pana si habitatul pe lista bunurilor
comune, trimitdndu-ne cu gandul la preistorie. Utopienii sunt foarte
bine organizati, de jos in sus, pornind de la familie, deciziile vin de
la baza comunitatii, a poporului, iar cei alesi, magistratii - philarcos
sau sigofrantii, protophilarcos sau traniborii - membrii Senatului,
Principele (Ademas), sunt doar niste administratori delegati ai
vointel oamenilor, care respectd intocmai doleantele lor. ,,Este o
reguld de capatai a carmuirii lor ca nici o hotdrare sa nu se poata lua

*! Thomas Morus, Utopia, Editura Best Publishing Romania, Bucuresti, 2001,
traducere Cristina Jinga, p.62
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in ceea ce are legidturd cu obstea panad cand n-a fost mai intai
dezbatuta trei zile in senatul lor... Aceste masuri urmaresc ca
principele si traniborii sd nu poatd conspira intre ei la schimbarea
cArmuirii si la inrobirea poporului”.*?

Morus ne apare asadar, ca un precursor al lui Rousseau, al
ideilor cuprinse in Contractul social. Structura politicd nu permite
delimitarea puterii de popor, cei care conduc sunt acolo in mijlocul
comunitafii de unde au si fost investiti in functii. ,,Daca vreunul
tanjeste dupa vreo functie publicd poate fi sigur cd n-o obtine prin
uneltiri: in Utopia oamenii traiesc, impreund cu totii, intr-o stransa
prietenie, caci niciunul dintre magistrati nu se arata sfidator sau crud
fata de popor [...] Principele insusi, desi este ales pe viatd, nu are
niciun insemn aparte — nici vesminte scumpe, nici coroand — ci se
deosebeste de numai dupa snopul de grau pe care servitorii il poarta
inaintea lui...”.*> Practic nu putem vorbi de putere politicd in sensul
clasic al cuvantului, asa cum suntem obisnuiti de-a lungul istoriei.

Organizarea muncii presupune o asumare a activititilor
fundamentale, de la oras si de la sat, de citre toti locuitorii. In acest
fel, asistim la o uniformizare a comunitdtii premisd a lichidarii
diviziunii sociale si deci a diferentierilor sociale. .In fiecare an
doudzeci de persoane sunt trimise inapoi la oras, dupd ce si-au
implinit do1 ani de sedere la tard. Iar in locul lor, vin alti doudzeci,
trimisi din oras, ca sd poata invata cum se munceste la tara de la cei
care au deja un an de cand locuiesc acolo si ca sd-1 poatd invata, la
randul lor, pe cei care vor sosi anul viitor in oras”.*

Ce-s1 doreste autorul ? O societate in care fiecare este capabil
sd se descurce, sd ajute, sd participe nemijlocit la tot ceea ce
inseamnd asigurarea mijloacelor de existentd ale comunitatii.
Nimeni nu poate fi strdin de ceea ce se IntAmpla in orice segment al
comunitatii. Este cultivat desigur un puternic spirit de solidaritate.

Aceastd solidaritate reiese din grija pe care toti membrii
comunitatii o acordd in mod special celor bolnavi, celor aflati in

* Ibidem, p.64
* Ibidem, p.106
* Ibidem, p.59
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suferinta: ,,Dar se ocupa, inaintea celorlalti, de oamenii bolnavi, care

sunt ingrijiti in spitalele comunitatii”.*

Thomas Morus

Calitatile morale stau la baza convietuirii dintre oament,
virtutea este acea trasaturd superioara care le asigura o viata fericita,
fard zbucium pe pamant si totodatd, dupa moarte, au posibilitatea
,Sd-si primeascd rasplata pentru faptele bune si virtuoase”.*® De
altfel, dupa Morus, virtutea ,,are rasplata cuvenita”, este ,,viata traita
potrivit naturii”.*’ Cat despre naturd, acesta marturiseste ci ,.ii
imboldeste pe toti oamenii sa traiascd o viata fericitd, adica sa caute
placerea, ca scop final al tuturor faptelor][...]. De asemenea pentru ca
natura ne indeamna sa cautam tovardsia semenilor si sd ne ajutim
unii pe altii”.*®

Cum este poporul ideal in conceptia lui Morus ? ,,Prietenos,
voios, harnic, harazit cu aplecare spre invatiturd si pe cat de bland

® Ibidem, p.74
* Ibidem, p.86
47 Ibidem, 53

* Ibidem, p.87
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pe atat de placut, nici un om nu trudeste mai mult decat un utopian
atunci cand este nevoie, insd, in afard de acest caz, le place sa faca
totul pe indelete”.* Aflam de asemenea ci ,mintile utopienilor,
ascutite zi de zi prin aplicarea catre invatatura artelor si stiintelor,
sunt foarte iscusite in descoperirea tuturor acelor mestesuguri care sa
le inlesneasca traiul”.”’ Iati ci aflim ci societate comunistd se
bazeaza in primul rand pe acele calitati morale si intelectuale care au
darul de a-1 face pe om o fiintd superioard, polivalenta. Sa nu uitdm
ca ne aflam in timpul Renasterii s1 Umanismului care cultiva aceste
valori.

Psihologia utopienilor se deplaseazd de la atentia acordata
propriei persoane catre devotamentul fatd de binele comunitatii.
Doar in acest fel interesele meschine ale fiecaruia pot fi subjugate
binelui comun. Este scoasa in evidentd o altd caracteristica
fundamentald, de loc de neglijat a unei societati de tip comunist: ,,In
Utopia, unde fiecare om are dreptul la orice, cu totii stiu ca, daca au
grija sd pastreze pline hambarele comunititii, atunci niciun om nu
poate duce lipsa de nimic, pentru ca la ei nu existd Tmpartire care sa
nu fie egald, incat niciunul nu e sdrac, niciunul nu se afla la ananghie
si, cu toate cd nimeni nu posedd nimic al lui, cu totii sunt foarte
bogati”.’ Este, la urma urmei, cheia de boltd a umanitarismului pe
care l-ar presupune o astfel de societate.

Taramul comunist al lui Morus este un adversar inversunat al
banului, al puterii banului asupra individului si a societatii. Banul
este sursa tuturor rdutdfilor care corup caracterul fiinfer umane:
,,Fiindca la acestia, si intrebuintarea si dorinta de ocazii de fapte rele
au pierit, deopotriva, si atunci, cum sd nu banuiesti ca faradelegile,
hotiile, jafurile, certurile, nemulfumirile, vrajba, rebeliunea, crimele,
ingelatoriile si inveninarile, care sunt, Intr-adevar, mai curand
pedepsite decat infranate de venerabilele legi seculare, ar disparea
pani la ultima, dacd banul n-ar mai fi atat de pretuit in lume 2.

¥ Ibidem, p.97
0 Ibidem, p.98
U Ibidem

> Ibidem, p.136
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Societatea idilicd, egala si deschisd pentru toti membrii sdi, exclude
luxul si bogdtia, conformandu-se perceptelor Bibliei. ,,Utopienii
mananca si beau din vase de lut si sticld, cu o forma mestesugita, dar
foarte ieftine”.>® Adevirata avere consta in solidaritatea, intelegerea
s1 armonia convietuirii dintre oameni.

Existd 1nsd si puncte slabe ale unei astfel de societati, iar
Morus, cu obiectivitate le recunoaste. Distributia egalitarda a
bogatiilor poate intAmpina obstacole: ,,.Dar cum ar putea fi infaptuita
acolo unde fiecare crede ci unele bunuri ii apartin numai lui ?”.>* De
asemenea, el afirma la un moment dat: ,,Mie mi se pare ca oamenii
nu pot trdi dacd toate lucrurile sunt in comun. Cum ar putea fi
indestulare acolo unde oricine poate sd-si gaseasca un motiv ca el sa
nu munceasca si sa poatd lenevi, culcandu-se pe o ureche si sperand
in harnicia celorlalti 2.

Este un aspect nevralgic, valabil, in orice societate, in orice
epocd, un adevarat obstacol sa recunoastem in a putea sustine
egalitarismul economic si social, care, In conditii pur teoretice, ne
apare cat se poate de just. Dar autorul gadseste solutii. Misiunea
luptei impotriva trindaviei umane ar cddea pe umerii magistratilor
sigofranti care ar trebui ,,sa vegheze ca nici un om sa nu duca o viata
de trandav, ca fiecare sd-si vada cu harnicie de indeletnicirea lui”.*®
Nu ni se spune insd cum ar putea reusi acest lucru, care sunt
eventual mijloacele de control si de coercitie, doar autorul
precizeaza cd oamenii ,,nu sunt siliti sd 1asd la muncad cu o vesnica
indarjire, ca si cum ar fi niste animale de povara”.’

Planificarea strictd, riguroasd a programului de viatd si de
muncd 11 transformd pe oameni in adevarate marionete construite
dupd un anumit tipar: ,,fiindca ei au de impartit ziua si noaptea in
doudzeci si patru de ceasuri, dedicind numai sase dintre acestea
pentru muncd, trei Tnainte de pranz si trei dupa. La sfarsitul zilei de

> Ibidem, p.80
> Ibidem, p.53
> Ibidem, p.54
> Ibidem, p.66
7 Ibidem
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lucru cineaza si, la ora opt, numarand, ca ei, de la pranz, se duc la

culcare si dorm opt ore”.>®

T OPTAE TRNSYWILAE FIGYNTL A

Taramul utopic al lui Morus

Pana si vesmintele sunt aproape identice — pentru ca si asa se
asigurd egalitarismul - putin costisitoare, ele trebuie sd corespunda
doar strictei utilitati, luxul, extravaganta, sunt imorale. ,,Cat despre
hainele lor, luati aminte cat de putind munca e cheltuita pentru ele.
Cand sunt plecati sa lucreze, oamenii se imbraca in niste haine din
blanuri si piet, ce rezista, de regula, vreo sapte ani (!), iar cand ies in
lume, isi pun pur si simplu un alt vesmant pe deasupra hainei de
lucru. Acestea sunt pe intreaga insuld, de o singura culoare si anume
culoarea naturala a 1anii”.>

In altd ordine de idei, societatea utopicd este una extrem de
programatda, in care de exemplu, unul din cele mai importante
momente ale zilei, servirea mesei, se desfisoarda sub o stricta
organizare: ,,La orele stabilite pentru pranz si pentru cind, toti
supusii unui sigofrant se adund si mananca laolalta, de indata ce aud
glasul trambitei”.®® Casatoriile utopienilor sunt controlate prin lege,

8 Ibidem
* Ibidem, p.69-70
O Ibidem, p.74
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astfel exista clar prescrise varste de la care se pot casatori fetele si
baietii, care daca ar fi incdlcate, ar aduce cu sine pedepse grave atat
legale cat si morale asupra lor si a familiilor lor. Intalnim unele
principii asemanatoare celor pe care le va invoca peste putin timp,
Calvin cu extrema sa rigurozitate religioasa.

Ne-am dor1 oare sa traim intr-o astfel de societate, in care sa
fim in acest fel inregimentati ? Pentru cd asta e ceea ce propune
Morus, in numele comunismului sau. Si astfel de idei se vor mai
intalni, la secole distantd, aproape de timpurile noastre, in cazul
regimurilor comuniste ale secolului XX, cand ele nu vor mai ramane
la nivelul de speculatii si ipoteze, ci vor deveni reguli obligatorii si
absurde de comportament ale unui mod de viata.

Este evident ca existenta sclavilor intr-o astfel de societate are
darul de a ne surprinde profund, Morus admite servitutea personala
in lumea sa dreaptd, cea mai buna dintre toate. Acest fapt trebuie pus
poate pe seama influentei modelului antic al lui Platon de care se
pare ca autorul este puternic ancorat, si pe care l-a dezvoltat intr-un
mod fabulos.

In fond, marele umanist englez recunoaste ca toate ideile sale
sunt imposibil de transpus in realitate, mai ales in acea epocad. Cu
toate acestea, chiar si asa fictive, iluzorii, principiile de viata si
organizare a societdtii, ne apar, cu limitele si absurditatile lor, drept
generoase s1 pline de intelepciune. Ele vor atrage mai tarziu, intr-o
altd epoca istoricd, pe alti ideologi si teoreticieni animati de vise si
idealuri marete pe care sa le pund in serviciul oamenilor.

*

In secolul al XVI-lea, intr-o perioada in care Umanismul nu isi
epuizase intreaga sa opera, cdlugarul dominican si filosoful italian
Tommaso Campanella, ne propune in Cetatea Soarelui (Civitas
Solis) o altd lume iluzorie, inspiratd la fel ca si in cazul lui Morus,
din antichitatea greaca, din operele lui Platon, aceeasi Republica dar
s1 Timaeus. Lucrarea lui Campanella este si mai fantezista decat a
lui Morus, prin definirea personajelor si a structurilor sale, din
moment ce la origine se afla ,,acest neam de oameni care a sosit aici
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din India, eliberandu-se de sub sabia Magiei, o specie de Predatori si
tirani care le-au pustiit tara”®', iar locuitorii sdi ating in mod obisnuit
varsta de 100 de ani, ajungand adeseori chiar pana la 200 de ani ! Iar
lista fanteziilor poate continua. Conceptiile lui Campanella sunt in
general asemandtoare, ca de altfel si cadrul descrierii acestei
comunitati utopice.

Acestea se dezvaluie in urma unui dialog ipotetic intre Marele
Maestru al Cavalerilor Ospitalieri si un Capitan de Mare Genovez,
oaspetele sdu, opera ne dezvaluie un taram iluzoric, pur imaginar,
guvernat de un conducator cu titlu de mare preot Hoh (Metafizica),
sprijinit de un sistem triadic de guvernare compus din trei principi
cu puteri egale s1 anume, Pon (Ratiunea), Sin (Pacatul) si Mor
(Spiritul) numite Puterea, Intelepciunea si Dragostea. Puterii i sunt
atribuite toate chestiunile ce tin de declararea razboiului,
preocupdrile sale se 1indreaptd spre arta militard, Pon este
guvernatorul magistratilor militari si al soldatilor si are in sarcina sa
inzestrarea cu echipament militar, munitie, intrefinerea fortificatiilor,
,declansarea furtunii razboiului” asupra diferitelor teritorii, precum
si realizarea lui si are in subordinea sa mestesugarii, fierarii si pe toti
cel care prin natura meseriei lor se afla in conexiune directd cu
afaceri de acest gen. Sin sau Intelepciunea este cea care guverneazi
artele liberale, mecanica, stiintele, impreund cu intregul corp al
magistratilor si doctorilor apartinand diferitelor ramuri oferite de
disciplinele de invatamant.

Campanella mizeaza pe acele trasdturt morale si afective care
pot determina o societate ideald. Astfel, dragostea este situatd pe
primul loc in ce priveste sarcina ce si-au asumat-o, de-a schimba
firea umana. Dragostea, este pentru locuitorii acestei cetati, insasi
ratiunea de a exista a proprietdfii private, ,,fondatd si extinsd din
ratiunea cd fiecare dintre noi are dreptul de a avea propriul sau
camin, sotie si copii”®, care genereaza prin convietuire sentimentul
iubirii dintre oameni.

' Tomasso Campanella, Cefatea Soarelui, Editura Stiintificd, Bucuresti, 1959,
p.16
%2 Ibidem, p.30
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T HONA T, CAMPANELL A —
e ] 7 B

Tomasso Campanella

In societatea lui Campanella, singura proprietate privati este
deci cea a familiei, cea care 11 asigurd o existenta normala,
sentimentele fiind cu mult mai importante decat averea si
proprietatea, nimeni nu isi doreste ,,nimic extravagant”. Pentru ca -
spune Capitanul - atunci cand ,,lasdm unui mostenitor prea multa
bogdtie, fiecare dintre noi devenim egoisti si suntem gata sd punem
stipanire pe intreaga proprietate a Statului”.®’

Cei care detin proprietdti suplimentare celei harazite a trai
impreund cu familia lor nu pot fi decat ,,avari, vicleni sau ipocrifi”.
Solarienii considera cad ,bogatia le mutileaza sufletul, facandu-i
mandri, insolenti, perfizi, si-1 face sd-si asume calitdfi simerite pe
care nu le-au avut niciodatd, laudarosi, fanfaroni, impostori,
defaimatori”.**

De fapt ei sunt ,,bogati pentru ca nu au nevoie de nimic si sunt
siraci pentru ci nu posedd nimic”.® Este un principiu cheie al

comunismului lui Campanella, care face trimitere si la valorile

% Ibidem, p.38
 Ibidem, p.47
 Ibidem, p.54
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originare ale crestinismului.

Cetatea lui Campanella este condusd de magistrati ,,care
vegheazd ca nimeni sd nu primeascd mai mult decat ceea ce
merita”.®® Comunismul rizbate din faptul ci tot ceea ce au solarienii
este primit din partea comunitdtii, care nu ,,face cadouri” ci are grija
ca tofi acestia sd aiba tot ce le este necesar. Principiul statului
patrimonial, care este devotat populatiei sale este specific, la fel ca si
in Utopia lui Morus. Este un stat acre are grija de copii, de educatia
lor, fiind dati in intretinerea magistratilor. Un astfel de sistem de
societate se justifica atat prin dragoste, cat si prin alte valori morale
precum Nobletea, Virtutea, Curajul, Toleranta, Bunatatea,
Generozitatea, Sobrietatea, Justifia sau Recunostinta. De altfel exista
magistrati special inzestrati cu astfel de misiuni, de a veghea la
pastrarea acestori valori. Si care magistrati au rolul de a da un nume
- s1 nu familiile - copiilor si mai tarziu chiar si adultilor, in functie de
anumite criterii stabilite de e1 !

Ce tip de relatii existd intre solarieni ? ,,Acesti oameni se
cinstesc unii pe ceilalti prin dragostea si ajutorul lor reciproc”.®’
Tocmai de aceea printre solarieni nu existd nici talharii, nici
asasinate, nici obscenitati, incest, adulter, sau alte crime de care sa
se poatd acuza reciproc, nimic de acest fel nu se gaseste in mijlocul
lor”. Societatea umana din Cefatea Soarelui este una dreapta, bazata
pe o justitie care este aceeasi pentru toti, superioara chiar celei a lui
Morus, neadmitand ,,detestata institutie a sclaviei”.

Modul de wviatd este unul pur comunist. Solarienii au
dormitoare, hamacuri si toate celelalte lucruri necesare si locuiesc in
comun. Acest sistem de viatd este unul riguros controlat, toate
aspectele fundamentale ale existentei lor, programul zilnic, habitatul,
vestimentatia, ocupatiile, membrii comunitatii sunt dirijati i
distribuiti in functie de necesitatile colective. Aflam ca ,,unii vor
locui in interiorul acestui inel fortificat, in timp ce altii vor fi mutati
intr-un alt inel al fortificatiilor; primele apartamente sunt destinate
anumitor locuitori, Tn timp ce altii vor locui in apartamentele

% Ibidem, p.75
7 Ibidem, p.87
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secundare si fiecare dintre acestea sunt insemnate pe pragul usii, in
ordinea alfabeticd”.®® De asemenea, ,aici sunt trecute ocupatiile,
mecanice si teoretice comune tuturor, barbati si femei, cu singura
diferentd, ca ocupatiile care necesitd un efort fizic mai intens si
alergarea unor distante mari, sunt practicate de barbati, ca: aratul,
semanatul, strangerea fructelor, treieratul si poate si la culesul
strugurilor si fabricarea vinurilor”.®” Agricultura este ocupatia
principala, este desigur cea asigurd existenfa tuturor, ca atare,
intdrind cele amintite mai sus, toti au obligatia de a munci la camp.
Comunitatea solariand este una caracterizatd atat printr-o planificare
strictd cat si printr-o disciplind a tot ceea ce Tnseamna activitatile
zilnice, nimic nu este sortit hazardului: ,,s1 pun totul in ordine,
indeplinindu-si sarcinile in numai cateva ore si cu multa atentie”.”

Orice detaliu este pregatit cu grija, asa cum reiese si din
programul zilnic de servire a mesei: ,,Sarcina de-a servi la mese, este
exclusiv a baietilor si fetelor sub doudizeci de ani. In fiecare dintre
inelele fortificate existd bucatarii, magazine si depozite cu
ustensilele adecvate pentru mancat si baut si activitatea din fiecare
sectie este condusa de un barbat si o femeie in etate... Toti cetdtenii
tineri ii servesc pe cei batrani. Imbracamintea lor este una comuna,
standardizata”.”! Astfel solarienii ,poartdi haine de interior de
culoare alba, peste care au un acoperamant de exterior lipsit de orice
fel de cute, care le protejeaza trupul si picioarele. Marginile tivurilor
sunt garnisite cu nasturi rotunzi, se infasoard de jur imprejur si se
prind aici cu lanturi. Invelitoarele picioarelor se prelungesc,
ajungand la pantofi si se continud apoi pana jos la calcai. Sosetele
sunt lungi, legate in catarame, iar deasupra lor poartd o pereche de
cizme scurte”.”

Comunismul reiese si din faptul cd munca si datoriile civile

sunt impartite, in mod egal, intre toti locuitorii ei. Ziua de lucru este

% Ibidem, p. 89
% Ibidem, p.95
™ Ibidem

" Ibidem, p.98
7 Ibidem, p.104
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normata, de doar patru ore pe zi, in rest, timpul este alocat studiului,
dezbaterilor, lecturii, recitarii, scrisului, plimbarii, exercitiilor
corpului s1 a mintii, distractiei.

Este o societate in care fiecare indeplineste anumite sarcini
precise, asumandu-si-le cu cea mai mare constiinciozitate si
responsabilitate. Activitdfile devin adevarate automatisme carora ii
sunt subordonati atdt oamenii de rand cat si magistratii. Este o
societate programata s functioneze. Campanella ne convinge inca
de pe acum de ceea ce omenirea se va convinge mult mai tarziu,
intr-o cu totul altd epoca istorica, a secolului XX, si anume de faptul
ca o astfel de societate nu poate exista in mod liber, ci doar prin a fi
impusa.

Raportul dintre cetdteni si conducere este unul idealizat si
singular: ,,Este minunat sd poti vedea atatia barbati si femei ce
marsdluiesc impreund ca un singur corp si intotdeauna aflati in totala
supunere fatdi de vocea regelui lor”.”> Conducitorul nu este un
opresor ci ,,desi este aflat deasupra tuturor, el este pentru toti tatal si
fratele lor”.” Este imaginea pe care si Platon o atribuie principelui
in opera sa.

Interesul comun prevaleazd asupra interesului individual:
,,2Aceastd natiune este guvernatd dupa principiul binelui general si nu
de cel personal, al indivizilor. Este o guvernare ideald care nu numai
ca nu prejudiciazd pe nimeni, dar sustine In egald masurd pe toata
lumea, fard ca nimeni sd ajungd in stadiul de a cere in mod expres
acest lucru. Este cea mai bund societate posibila de pe padmant, asa
cum o imagineaza autorul.

Cetatea lui Campanella este bazatd pe o justitie aceeeasi
pentru tofi, ,,amintind mai mult de clementd decat de o pedeapsa
reald”””, pe filosofie care face ca toti oamenii si fie intelepti in
frunte cu conducatorii lor, pe adevar, in care nu se admite minciuna
sub nicio forma, nici cea mai nevinovata. Este o societate construita
pe valori morale, dar si pe forta credintei, a unei credinte care

 Ibidem, p.117
™ Ibidem
 Ibidem, p.136
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presupune toleranta religioasa, in care membrii sii ,,il venereaza pe
Dumnezeu in trinitatea sa, spunind ca Dumnezeu este Puterea
Supremid de unde purcede cea mai inaltd Intelepciune, care este
acelasi lucru cu Dumnezeu si de aici vine Dragostea, care este

deopotriva putere si intelepciune”.”

Utopiile comuniste ale celor doi reprezentanti ai Umanismului
raman la urma urmei la nivelul de speculatii personale cu valoare
literard, care nu au un ecou rezonant intr-o epoca total opusa celor
descrise, a ignorantei, dominata de obscurantism si reticente, in care
putini stiau sa scrie si sa citeasca. Ele vor deveni mai cunoscute mai
tarziu, inspirand se pare intr-o anumitd masura, teoriile comuniste
din secolul al XVIII-lea si mai ales din prima jumadtate a secolului al
XIX-lea, bazate mai mult pe rationamente si solutii practice. Lumea
descrisa este minunatd, idilica, ne prezintd adevaratul comunism si
chiar mai mult de atat, dar acest comunism este doar de domeniul
imaginarului.

Prima jumadtate a secolului al XIX-lea ne aduce teoriile
socialismului si mai ales ale comunismului utopic. Se face trecerea
de la utopiile pur teoretice si filosofice la teoriile utopice dublate de
actiune. Foarte important este insa sa facem diferenta intre socialism
s1 comunism §i sd ne oprim la cei care au reprezentat cu adevarat
comunismul utopic. Desi lista ideologilor care au bulversat aceasta
perioada si nu numai, incepe cu Claude Henri de Rouvroy, conte de
Saint-Simon, nu ne vom opri la acest adevdrat deschizdtor de
drumuri, deoarece oricat de avangardiste deveneau in epoca teoriile
sale, el nu preconiza desfiintarea proprietdfii private ci doar
repartitia sa echilibratd si nici nu acorda vreo atentie organizarii de
tip asociationist, comunist, a oamenilor. De altfel, in operele sale
reprezentative, Sistemul industriei (1821) s1 Noul crestinism (1825),

7 Ibidem, p.142
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Saint-Simon vedea o societate industriald condusd dupa un plan
general, in care intreaga putere trece in mainile patronilor industriali
si a savantilor care vor putea organiza si intretine un socialism care
sd duca la eliberarea sociald a celor ce muncesc. Viziunea sa nu
excludea deci nici proprietatea privatd, nici capitalul individual
apartinand fabricantilor si bancherilor. Societatea sa este una a
combinatiei dintre capitalismul ponderat si socialism. De asemenea,
un alt nume important, Pierre Joseph Proudhon, in Ce este
proprietatea ?, desi se pronuntd in general Tmpotriva proprietafii
private, el face o distinctie clard intre marea proprietate, considerata
ca ,,suma a abuzurilor”, impotriva cdreia se manifestd ferm si mica
proprietate definita ca ,,posesiune”, pe care o sustine cu tarie. Prima
trebuia desfiintatd, a doua apdratd pentru ,,a desfiinta raul de pe
pamant”.”’

Este clar ca Proudhon, autodeclarat ,,anarhist”, nu merge mai
departe de atat, el afirmand de fapt cd se pronuntd atat impotriva
capitalismului asa cum era el atunci cat si impotriva comunismului,
intentionand sd descopere o a treia formd de societate, nici
capitalistd, nici comunista.

De aceea, atunci cand spunem comunism utopic ne referim in
special la trei nume importante, cele ale lui Charles Fourier, Robert
Owen si Etienne Cabet. Ei merg mult mai departe decat Saint-
Simon, Proudhon, Blanc, Blanqui si ceilalti reprezentanti apartinand
fie socialismului utopic, fie anarhismului sau a unor alte variante de
compromis doctrinar, politic, economic s1 social, dezvoltand in mod
evident principii de baza ale comunismului. Aceasta desi in general,
istoriografia i-a etichetat drept socialisti utopici.

Utopiile comuniste propun si solutii generale dar si extrem de
detaliate - chiar dacda ele cuprind si unele elemente fanteziste -
referitoare la organizarea societdfii sau macar la nivel de comunitate.
Este insa o viziune care atribuie un rol crescut statului, vazut ca un
garant al unei astfel de societati.

Francois-Marie Charles Fourier (1772-1837) este creatorul
unui model de societate, nu neaparat in totalitate original. In teoriile

7'P.J. Proudhon, Qu ‘est-que la propriété?, Flammarion, Paris, 1966

95



Victor Gabriel Osdceanu

sale se regaseste specificul utopic al lui Thomas Morus, dar Fourier
merge mai departe, este mult mai riguros si metodic. Este evident ca
ideile sale se coreleaza cu epoca in care trdia, la trei secole distanta
de opera lui Morus.

Fourier, ndscut intr-o familie de negustori, om care
imbratiseaza in timp mai multe profesii, 151 dedicd la un moment dat
viata unei preocupdri nobile, aceea de a construi o societate
echitabild pentru toti cei care o compun. De aceea scrie mult, critica
s1 propune solutii. Opera sa ideologica este una consistenta: 7ratat
de asociatie internd agricold (1822), Noua lume industriala (1830),
Sumarul teoriei agricole sau atractia industriala (1823), Falsa
industrie, industria nationald combinatd si veridica dand de patru
ori productia (1836), Noua I[ume industriald sau invenfia
procedeului industrial distribuite in serie pasionald (1829),
Sarlatanismul celor doud secte, Saint-Simon si Owen, care promit
asociatia §i progresul (1831). Dupda cum se poate observa din
cuprinsul titlurilor sale, exista atdt nuante care, la prima vedere, ne
sugereaza o abordare a unor tematici serioase, in pas cu epoca, dar si
aluzii destul de ciudate, nemaiintalnite pana atunci. Oricum, nu se
poate nega ca tezele lui Fourier se pot inscrie in spectrul larg al
economiel politice, initiatorul lor numaradndu-se printre cei mai
incisivi critici ai economiei capitaliste, aflate intr-o perpetud
dezvoltare, al exploatarii sociale, al injustitiei create datoritd legilor
dure ale productiei, repartitiei si consumului.

Fourier nu doar criticd insd el s1 propune ceva in schimb, in
mod concret s1 nu doar imagineaza un tip de societate revolutionara.
Sursa inspiratiei sale rezidd in materialismul francez, in unitatea de
miscare a lumii materiale si spirituale, precum si in legile universale.
Ce spune Fourier ? ,,Atat natura cat si societatea omeneascd sunt
subordonate acelorasi legi universale pe care omenirea rationald are
datoria de a le descoperi. Atat la baza naturii, cat si a societatii sta
miscarea. Marele Newton a descoperit legea atractiei universale si a

scos la iveald legile care stau la baza miscarii materiale”.”

78 Charles Fourier, Opere economice, Editura Academiei, Bucuresti, 1966, p.35
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Filosoful Fourier nu raimane doar la stadiul dreptului natural ci
analizeaza aspectele multiple prin care legile acesteia influenteaza
existenta societatii omenesti. Astfel, el emite parerea cd la baza
lumii fizice stau legile gravitatiei si atractiei universale. In societate,
indivizii tind unul cétre celélalt, conform legii atractiei si respingerii
din pasiune ! Pasiunea devine un cuvant-cheie, Fourier construind in
jurul sdu notiuni originale si care au darul de a caracteriza relatiile
interumane. Astfel, vorbeste despre luxism — cinci pasiuni legate de
organele noastre de simt — grupism — atasamentul, prietenia,
dragostea de oameni si dragostea de familie — serism — pasiunea
intrigii  (cabalismul), pasiunea de schimbdri, pasiunea spre
armonizare, creatoare a entuziasmului — compozitia si uniteismul —
pasiunea spre unitate, pasiunea cea mai inalta, care exprima tendinta
omului de a-si imbina propria bundstare cu fericirea generala.

Acest interesant s1 nonconformist ideolog concepe o istorie a
evolutiel societatii umane in trei mari perioade, divizate si ele,
termenul cheie care le separa fiind industria. Astfel prima perioada
corespunde timpurilor anterioare industriei — bastardd, haotica (fara
om), primitiva si salbaticie - a doua perioada este cea a industriei
faramitate, respingatoare - patriarhatul (industria micd), barbaria
(industria mijlocie), civilizatia (marea industrie) — a treia perioada
filnd cea a industrie1 societare, atrdgdtoare — garantismul sau
semiasociatia, sociantismul sau asociatia simpld, armonismul sau
asociatia comparata.

Este o conceptie cu totul si cu totul originald si in aparenta
extrem de ciudati. In realitate, Fourier se dovedeste un foarte
profund analist al dezvoltarii obiective a fiinfei umane, scotand in
evidentd legitatea succesiunii oranduirilor sociale, precum si
concordanta dintre relatiile de productie si fortele de productie,
aspect fundamental care va fi nu peste mult timp, analizat de
promotorii socialismului, Marx si Engels. Ideologul criticd si el
civilizatia, spunand ca ,,in civilizatie sdrdcia este generatd de insasi
abundenta” aratand ca ,,ordinea civilizata da fiecarui viciu, pe care
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barbaria il practica cu simplicitate, o forma complexd, ambigua,

echivoci si ipocrita”.”

Frangois—Marie Charles Fourier

Utopicul Fourier se dovedeste in egald masurd si un nastrusnic
vizionar, ideile sale depasind sfera normalitatii, printre acestea
amintind faptul cd a prezis cd oamenii vor trai pana la 144 de ani,
vor masura 2,27 metri si se vor servi de degetele de la picioare
pentru a canta la pian, 1ar dupd 12 generatii, vor putea trai in apa si
aer tot asa cum au trait pe pamant ! Iar astfel de idei, pentru care
Fourier a fost considerat de unii nebun, nu sunt singulare in
previziunile sale. S-ar putea deci pune intrebarea urmatoare. Poate fi
luat in serios un astfel de teoretician si considerat ca intemeietor al
unui oranduiri sociale care sa schimbe total omenirea ?

Revenind la miezul analizei fourieriste, trebuie sa spunem ca
acolo se afla de fapt sursa tipului de organizare sociald pe care o
doreste si pentru care va lupta la un moment dat cu toata daruirea sa
pana la sfarsitul vietii. Baza organizarii sociale trebuie sa fie in mod
obligatoriu munca in asociatie, sub forma unei colectivitati limitate

? Ibidem, p. 49
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de persoane, ocupand un anumit teritoriu numit falangd si locuind in
comun in falanstere, grupuri de 400 de familii cu cate patru
persoane, deci aproximativ 1.600 de persoane. In cadrul acestora,
fiecare 1a parte la diferite munci in functie de capacitafi si de
preocupari, insd urmand cicluri de activitati care dau posibilitatea
diversificarii sarcinilor. Astfel, indivizii care compun aceste
comunitatl se pot ocupa in acelasi timp si cu agricultura dar si cu
industria sub diferitele sale forme care se regasesc in teoriile sale
mai sus precizate, de la meseriile simple la activitati mai complexe.
Pamantul si instrumentele de munca sunt proprietate colectiva, iar
produsul obtinut din munca trebuie repartizat echilibrat. Iatd ca sunt
enuntate Tn mod evident principii egalitariste, comuniste. lar printre
acestea se afla desfiintarea salariului si suprimarea intermediarilor,
deci a unui element care tine de capitalism. In acest fel, comunismul
preconizat de Fourier pare sa respecte normele cele mai
intransigente comuniste.

Este o societate care se bazeazd pe educatie morala,
atasament, prietenie, armonie, dragostea de familie si de oameni,
abnegatie, unitate, lipsa oricaror conflicte sociale. Este desigur o
lume utopica, cea pe care si-o imagineaza a fi posibild Fourier si in
care a crezut cu ardoare. O lume in care pana si animalele fioroase
vor deveni blande, odatd cu timpul, paralel cu schimbarea in bine a
societdtit umane ! Iar aceastd societate o vede extinsd, prin prisma
principiului armoniei perfecte si al pacii sociale, la nivelul a cat mai
multe tari, al continentelor, al intregului mapamond. Este insd o
soclietate extrem riguros organizatd, disciplinatd, precum cea a lui
Morus. Citirea planificarii activitatilor pe care fiecare locuitor al
falansterului ar fi trebuit sd le indeplineascd ar atrage bineinteles
insd nu numai admiratia fatd de capacitatea organizatorica dar si cel
putin un zadmbet. Astfel, incepand de la ora 4 dimineata si pana la
ora 22, (ora culcatului), figureaza pe intervale orare precise, lucrul
grajdului de cai, lucrul grajdului de gradinari, lucrul grupului care
coseste, lucrul grupului grajdului de vite, lucrul grupului taietorilor
de lemne, lucrul grupului manufacturilor, lucrul seriei de stropit,
sedinta de burda, intrerupte desigur de servitul meselor. Iar, ca o
recompensa pentru muncile depuse pe tot parcursul zilei, pe seara, in

99



Victor Gabriel Osdceanu

acelasi interval de timp (orele 21-22), deci doar pentru o ora, toti
aveau dreptul la distractii | Cam aceasta ar fi fost viata obisnuitd in
sistemul comunist al lui Fourier. Se {inea o evidenta a productiei iar
retributia urmarea strict cantitatea si calitatea muncii depuse de
colonisti.

Din punctul sdu de vedere, suma de bani numita capital - baza
sistemului economic pe care el intentiona sa-1 doboare — trebuie sa
fie adus de toti ceil care compuneau comunitatea, prin munca tuturor,
dar s1 din exterior, prin subscriptii ale diferitilor intreprinzatori
capitalisti, deveniti in acest fel actionari ai falangei si de pe urma
carora ar fi primit dividente. Remarcam deci o contradictie a gandirii
fourieriste, prin asocierea dintre specificul comunist si cel capitalist,
ceea ce ne face sd credem cd pand si el nu putea sd nu ia in
considerare anumite principii si legi ale unui sistem care evolua din
ce in ce mai mult si is1 dovedea profitul si rentabilitatea, in ciuda
discrepantelor sociale. De altfel, Fourier nu exclude unele aspecte
ale capitalismului, recunoscand in acest fel, macar in parte, rolul sau,
cursul istoric al societatii la vremea sa. Doar ca acest formidabil
utopic era convins cd pot coexista cele doud sisteme economice, si
aceasta tocmai datoritd acelor trasdturi de caracter ale oamenilor pe
care conta atat de mult si in special altruismul, mizand in mod naiv
pe faptul cd fiecare membru sdrac, de rand al falangei se va
imprieteni si va putea coopera cu un om bogat din afara comunitatii.
Fourier nu exclude inegalitatea sociald, cel pufin pentru inceput,
pana la succesul final al instaurdrii noii sale ordini economico-
sociale.

O alta contradictie a sistemului falansterului este aceea ca
programul de viatd riguros contrasta ciudat cu caracterul anti-
normativ considerat ca principiu de baza, care excludea impunerile:
,Notiunea cardinal a intregii utopii, cea a normei, pare sa fie
bulversata. Niciun fel de norma, deoarece nimic nu este anormal in
falanster. Si totusi, falansterul nu este cuib al nebunilor, este un
castel sadian, cat se poate de riguros, dar in care pasiunea nu este
niciodata cultivatd pentru puterea de distrugere, din contra, deoarece
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pasiunile periculoase sunt tratate in maniera de a se indrepta spre
bine”.®

Sperantele materializarii sanselor unei astfel de societiti, cu
toate ciudateniile sale, au fost mari de partea creatorului, dar ele s-au
irosit evident incd de la bun inceput. Era nevoie bineinteles si de
bani, pentru a finanta acest proiect, iar Fourier a asteptat in credinta,
timp de zece ani, zilnic — dupda cum marturiseste — ca un bancher
marinimos, sd fie dispus sd—1 promitd si nu numai, finantarea
primului sdu falanster, in decorul idilic de la Palais-Royal.
Asteptarea a fost Insd zadarnica.

Discipolii sai vor incerca si vor reusi, pentru scurt timp mai
mult propagandistic si mai putin concret, in anumite locatii singulare
sd pund in practicd societatea fourieristd. Just Muiron, Victor
Considérant, Louis Blanc au continuat in Franta opera lui Fourier,
intre 1830-1850, prin publicatiile lor, incercand chiar sa propuna
Adunarii Constituante si Adunarii Legislative proclamarea sub
deviza ,,Organizarea muncii” a unel comunitdti experimentale
societare. Considérant, dupa ce incearca in zadar si previzibil sa
obtina sprijin de la regele Ludovic Filip, traverseaza Atlanticul si
pune bazele unui falanster in S.U.A., dar recrutarea membrilor
exclusiv din elemente marginale dispuse oricind la manifestari
violente, va pune capit experimentului. In Belgia si Olanda, unele
comunititi agricole-industriale se mentin ceva mai mult. In Franta,
Scipion Pinel, pune bazele unui falanster la Salpétriere, recrutin-
du-si oamenii din azile, ospicii si dintre fostii puscariasi. In Anglia,
Samuel Tuke constituie o fermd rusticd inconjuratd de o gradina
intinsd inchisd, in care adeptii sdi acceptd o disciplind de fier, un
regim de viatd si munca planificatad, viata lor sociala petrecandu-se
in comun, ca intr-o mare familie comunista. Tuke construieste aici o
,societate a alienatilor”, prin care ,,a decupat structura sociald
burgheza, a reconstituit-o simbolic intr-un azil, lasand-o sa se

desfasoare in istorie”.*’

0 Gilles Lapouge, Utopie et civilizations, Flammarion, 1978, Paris, p.273
8! Michel Foucault, Historire de la folie a I’dge classique, Paris, Gallimard, 10/18,
p.264
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Desi in mare parte bazate pe argumente si conceptii iesite din
comun si normalitate, ideile fourieriste au generat o influenta
semnificativd in multe state din Europa si S.U.A., in cercurile
socialiste. Cei mai multi dintre fourieristi vor fi absorbiti de
miscarea socialistd, continudnd sd creada in visele lor sub forma
luptei de clasd care se nastea ideologic. In ceea ce priveste raportul
fourterismului cu religia, unul dintre discipolii Iui Fourier,
Hennequin, a declarat la o reuniune a socialistilor ca ,,fiecare pas pe
care noi il facem in stiinta sociald este un pas care ne apropie de
crestinism”.® Era exprimati in acest fel adeziunea celor care
reprezentau aceastd miscare utopicd comunistd la valorile
crestinismului, spre deosebire de ceea ce va insemna mai tarziu, in
secolul XX, sistemul politic ,,comunist”, care va propaga un ateism
fortat.

Au existat si in Romania discipoli ai lui Fourier, si aici
mentiondm pe Ion Heliade Radulescu, Ion Ghica, Ion Ionescu de la
Brad, dar mai ales pe Theodor Diamant. Sunt si citeva nume
rezonante de intelectuali si oameni politici roméani ai unei perioade
romantice si revolutionare. Ion Heliade Radulescu este captivat nici
mai mult nici mai putin de fenomenul falansterelor fourieriste, astfel
incat nu ezitd sa se pronunte entuziast in favoarea lor s1 a mentorului
lor. Dar Heliade, in viziunea sa care poate fi caracterizatd drept
utopica dar si ciudatd in acelasi timp, impartaseste tuturor celor din
preajma sa cd romanii depdsiserd la acea vreme celelalte tari sub
raportul progresului natural, astfel incéat claca, forma specificd de
exploatare a muncii colective medievale devine ,,munca in grupuri
atat de visati de Fourier pentru falansterul siu !” ** Marele om de
culturd, revolutionar si patriot roman isi afirma fara dubii afinitatile
in gandire cu comunismul atunci cand afirma ,,Christ ¢ omul
colectiv’®, demonstrandu-si adeziunea la spiritul falansterier.

52 Paul Bénichou, Le Temps des prophétes : Doctrines de l'dge romantique, Paris,
Gallimard, 1977, p.38-40

8 Sorin Antohi, Civitas imaginalis. Istorie si utopie in cultura romdnd, Editura
Litera, Bucuresti, p.43

$* Ibidem, p.27
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Unul dintre apropiatii si discipolii lui Heliade Radulescu, N.
Russo Locusteanu, scrie de asemenea intr-un stil nastrusnic si
aberant cd ,,Fourier parc-a imprumutat de la claca noastrd regimul
sau societar, tipul falangelor sale, de la calusul nostru institutia
cavalerilor eranti. Franta si Englitera pranzesc cu Romania clasica,
Fourier cineazi cu Romania romantica”.™

Cel care nu se opreste doar la nivelul discursului filosofic si al
speculatiilor literare utopice si pune in practicd fourierismul este
Theodor Diamant (pe numele sdu real Theodor Mehtupciu).
Diamant intrd sub influenta lui Fourier, in timpul studiilor sale de
agronomie si economie din Franta, acolo unde este de la bun inceput
captivat de ideile sale, devenind unul dintre cei mai apropiati
colaboratori. Astfel, este cunoscut ca propagandist asiduu al
fourierismului, publicand si o brosurd la Paris, in 1833, intitulata
Aux Amis de la Liberté, de la Justice et de [’Ordre — Sur un moyen
de faire cesser le débat entre ceux qui ont et ceux qui n’ont pas sans
perdre a ceux qui ont. Diamant activeaza ca membru al societatii
fourieriste La Sociéete de la civilisation universelle de France,
organizand si tinand conferinte si prelegeri entuziaste.

Revine apoi acasd unde isi va expune convingerile in ziarul
Curierul romanesc despre sistemul lui Fourier dar si idei vizand
modernizarea  societdfit  romanesti. Totodatd, pastreazd o
corespondentd stransd cu maestrul sdu. Diamant devine un adevarat
fanatic, atentia sa se indreapta catre patria sa, considerand chiar ca in
Valahia, la portile Orientului, se va declansa, prin exemplul sdu, o
avalansa fulgeratoare care va falansteriza Europa. De altfel, intr-unul
dintre articolele sale, el descrie fascinant o Africd organizatd dupa
,.sistema dlui Carolu Furier”.%¢

Intr-un memoriu adresat domnitorului Alexandru Dimitrie
Ghica, el afirma: ,,Sa nadajduim ca vrednicul nostru print, care stie
sd pretuiasca folosurile ce pot iesi dintr-aceste invataturi, va primi cu

% Radu Tomoiagi, Ion Heliade Ridulescu, Ideologia social-politica si filosofica,
Ed. Stiintifica, Bucuresti, 1971, p.98

% on Cojocaru, Zigu Ornea, Falansterul de la Scdieni, Editura Politica, Bucuresti,
1966, p.399
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bucurie sistema cea noud de organizatie de sate, prin care in prea
putini ani se vor face de obste si in tara noastrda aceste folositoare
stiinte pentru fericirea norodului si a vesnicd slava”.®” Sperante
desarte, desigur !

Teodor Diamant sau Fourier al romanilor

Dar fourieristul roman nu se opreste la a teoretiza, ci trece la
actiune cu multd insufletire, organizand la Scdieni, pe mosia
boierului progresist Emanoil (Manolache) Baldceanu, un falanster.
Societatea agronomicda si manufacturierd, cunoscutd si sub numele
de Colonia sotilor agronomi si care se dorea un model de societate
perfectd, in care domneau munca si folosinta in comun, egalitatea
intre tofi indivizii si clasele sociale. Principiul educatiei copiilor in
spiritul muncii productive de la varsta de numai 4 ani avea darul, asa
cum preconiza Diamant, de a sdadi in rAndul oamenilor cultul muncii,
de a-1 infrati, solidariza, intr-un nou tip de societate. Viata
comunitard a ,,sotilor” comunisti este, dupd regula generald, una
normatd, cu un regulament aspru de viatd, la discretia
conducatorilor, astfel incat acestora sa 1i se formeze un set de reflexe
conditionate din care sa lipseascd dorinta de libertate, de a protesta

¥ Ibidem, p.165
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sau de a parasi falansterul.

Munca dura opt ore pe zi — iatd cd Diamant introducea ziua de
lucru de opt ore, una din cele mai importante revendicari de mai
tarziu ale muncitorimii ! - in doud etape, sase ore dimineata, doua
ore dupd pranz si odihna. Activitdtile erau variate, ,,sotii” ocupandu-
se cu diferite indeletniciri, sapau sanfuri, construiau puturi, daramau
si ridicau ziduri, culegeau vii, scoteau maracinii de pe camp,
efectuau munci agricole, ficeau comert. Se obfineau venituri din
agriculturd, ocupatia de baza, asa cum se si propusese, dar si din
activitatea de la mori, instalatiile de vinificatie, cazane de rachiu, de
la hanurile cu pravalii si carciumile unde lucrau colonistii. Totul era
planificat cu o seard inainte pentru ziua urmatoare. Cat despre modul
de trai, dupa modelul original fourierist, mesele se luau in comun,
fiind fixate patru meniuri. Dormitoarele erau comune, cu paturi ,,ca
la spital”.

Principiul repartitiei era cel al lui Fourier, exprimat de
Balaceanu cum cd ,,scoposul societdtii este: a fiescaruia in parte
enteres, dupi ale sale osteneli”.®® S-ar parea ca, din acest punct de
vedere, domnea un regim de dreptate si echitate economicd si
sociald, Insd nu este asa. Cheltuielile pentru masa, casa si haine se
scadeau din castig, mult, prea mult ca sa fie corect, asa cum stabilise
Balaceanu, colegul de experiment al lui Diamant. La sugestia caruia
se pare cad membrii falansterului au fost transformati in veritabili
clacasi, de la care se percepeau dijma si rentd in munca, care vor
intra in bund masurd in buzunarul sau !

Contactele cu lumea de afard erau extrem de limitate si
controlate. Colonia comunistad era pazitd, printr-un serviciu de paza
militar, echipat si dotat in acest sens (!) angajat de conducétori, de
intrusii rauvoitori dar mai ales avand rostul de a nu permite
,evadarea” celor care ar fi dorit sd plece fara permisiune. Sarbatorile
chiar si duminicile deveneau zile ca oricare altele, lucratoare.
Devenea clar ca acesti comunisti ai lui Teodor Diamant nu mai erau
de fapt niste oameni cu adevarat liberi. Lumea fourierista de la
Scaieni nu se deosebea catusi de putin fatd de societatea romaneasca

% Ibidem, p.265
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a acelor timpuri.

Totusi, pentru a putea trai, trebuia bineinteles ca falansterul sa
nu ramana izolat s1 sd se inscrie in raporturi economice §i comerciale
cu exteriorul, sa-si vanda marfurile, sa faca schimburi, sa apeleze
cum era normal la serviciile de postd si comunicatii. Ca atare,
acestea erau singurele posibilititi ale colonistilor de a lua contact cu
lumea inconjuratoare, dar si ele strict supravegheate.

(Ruinele falansterului sau de la Scaieni
asa cum arata ele astazi)

O ciudatd si fundamentald contradictie se manifestd si la
Scaieni, aceea a coexistentel a doud sisteme economice
incompatibile unul cu celdlalt si anume falansterul comunist si
gospodariile individuale, deci private ale membrilor sai.

In aceste imprejurari, Diamant nu va reusi insa sa adune in cel
mai fericit caz mai mult de 100 (!) de membri In comunitatea sa,
aceasta in comparatiec cu efectivul mult mai mare preconizat de
Fourier. Un reprezentant al puterii estima cd erau de fapt doar 53,
intre care 21 de femei, 36, dintre care 22 de barbati si 14 femei erau
sub 25 de ani, iar altii 10, 5 barbati si 5 femei1 aveau intre 25 s1 30 de
ani. Mai mult de atat, si acesti putini membri societari se vor arata in
scurt timp nemultumifi de acest mod de existentd, mai ales ca se
ajunsese ca incdlcarea regulilor stabilite sd fie sanctionatd prin
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amenzi banesti. Dupd ce vor adresa chiar o jalba ocarmuirii
judetului, plangandu-se ca ,in locul veacului de aur, veacul
norotului; in locul raiului pamantului, mai rdu decat pacatosii din
iad; in loc de lacas, ca niste vinovati la arest”®, ultimii ,,s0ti”, in jur
de sase, vor parasi falansterul la sfarsitul lui 1836.

Colonia societara va avea, dupd doar un an si jumditate de
existentd (1835-1836), o soartd asemandtoare tuturor proiectelor
fourieriste, esuand lamentabil, nefiind evident acceptata de catre
autoritdtile care se temeau de raspandirea acestur nucleu de
comunism, periculos pentru ordinea politica si sociald existentd. Atat
Diamant cat s1 Balaceanu, erau in aceasta perioada vesnic in conflict
cu autoritatile, - ba chiar Balaceanu s-a impotrivit cu arma in mana,
impreund cu confrafii sai - in permanentd cu datorii, impozite
neplatite la stat, care vor atrage insolventa, sechestrul si in final
disolutia acestui falanster romanesc. Astfel, nici mai mult, nici mai
putin, Divanul judecatoresc din 31 ianuarie 1839, referindu-se la
acest episod, va emite urmaitoarea formulare: ,,0 neadevarata
intreprindere... o vicleana si inseldtoare maglisire spre in parte-si
lacom folos”.”

Cu toate acestea, neobositul - s1 fanaticul am putea spune -
Diamant nu abandoneaza proiectul sdu si incearcad sa capteze
bunavointa puterii potrivnice de atunci din Moldova, in 1841, in
timpul domnitorului Mihail Sturdza, printr-un memoriu, cerand
infiintarea unor ,,colonii agricole-industriale” formate in special din
tiganii statului, pronuntandu-se in acest fel pentru eliberarea lor din
robie, ulterior referindu-se si la alte categorii de oameni, saraci, din
lumea satelor si a oraselor. Diamant isi exprima astfel intentiile sale
profund umanitare, punandu-se in slujba celor defavorizati de soarta.
Acest memoriu, o ultimd incercare a sa, se dovedeste in mod
surprinzator, destul de bine intocmit si justificat, cu referinte
analitice la situatia economicd si sociald a timpului, alaturi de
nestramutata sa credinta si1 apelul sau crestinesc, dar va avea, in mod
previzibil, aceeasi soartd, negasind nici un fel de ecou la stapanire si

* Ibidem, p.290-292
0 Ibidem, p.340
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nici in presa de atunci care a ridiculizat-o, avand in vedere ceea ce se
intamplase la Scaieni.

Intr-o societate de clasa incd cu iz oriental, cea a perioadei
regulamentare, aflatd sub influenta Imperiului Otoman si a Rusiei,
ideile fourieriste extravagante nu puteau avea, sub nici o forma, nici
cele mai mici sanse de realizare. Ca dovadda in plus a lipsei de
audientd la romanii care nu puteau intelege un astfel de sistem
social, Theodor Diamant va fi, spre sfarsitul scurtei sale vieti, de
doar 31 de ani, parasit pana si de sotie, prietenii sau cunoscufii sai,
murind in saracie si suferinta.

Robert Owen (1771-1858), originar dintr-o familie de
mestesugari, devenit proprietarul uneia dintre cele mai mari si
rentabile intreprinderi textile din Anglia, produce senzatie cu teoriile
s1 mai ales actiunile sale, care contraziceau total statutul economic si
social privilegiat pe care-l reprezenta. Scrierile sale, O nouad
concepfie despre societate sau studiile despre formarea
caracterului, Observatii asupra influentei sistemului industrial,
Carte despre o noud lume morala, Memorii in favoarea clasei
muncitoare, ne prezintd un capitalist iesit din comun, cu un caracter
deosebit si un suflet ales, care respinge exploatarea oamenilor,
pretuindu-si proprii muncitori in particular ca si pe toti lucratorii
industriali dar si agricoli in general.

Referindu-ne la convingerile lui Owen, trebuie sd remarcam
ca reiese o inversunare extraordinard impotriva proprietdtii private,
vazuta drept ,,cauza nenumaratelor crime si nenorociri indurate de
ani”,”’ conceptie care pare destul de ciudatd pentru ci venea din
partea unui proprietar de fabricd. De asemenea, el is1 exprima
dezgustul total fatd de ,,actuala societate grosoland, ignorantd,

fatarnica, absurda si nerationald”.”?

°'' S B. Kan, Istoria ideilor socialiste, Editura Politica, Bucuresti, 1964, p.124
92 1.
Ibidem, p.125
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Owen, a carui sferd de preocupare este in special industria,
este primul ideolog care trateaza termenul de ,,forte de productie”,
care va fi unul cheie pentru Marx si Engels, pentru socialismul
stiintific. In viziunea sa, muncitorul, cel care reprezinti forta de
productie, are dreptul la o parte echitabild a muncii sale, in ceea ce
priveste repartitia, adica venitul rezultat. ,,In conditiile sistemului
social contemporan — spune Owen — in toate tarile civilizate bogatia
se repartizeazda din punctul de vedere al producatorului,
distribuitorului s1 consumatorului in modul cel mai absurd si cel mai

nefast care ar putea fi nascocit”.”

Robert Owen
un ,,capitalist comunist”

Repartitia banilor-munca, asa cum se exprima, trebuie facuta
in asa fel incat atat proprietarul funciar, capitalistul proprietar de
fabrica, cat si simplul muncitor, creator de bunuri, sd iasd in avantaj,
sd poatd fi mulfumiti. O repartitie echitabilda va duce, dupa Owen, la
inldturarea intermediarilor, asa cum preconiza si Fourier, adicd a
negustorilor, bancherilor, a speculantilor, care traiesc si prospera pe
seama adevaratilor truditori. E drept ca teoria banilor-munca, lansata

? Ibidem, p.124-125
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de Robert Owen, isi propunea sd conduca la justetea economica si
sociald. Teoreticianul britanic se pronuntd si el pentru renuntarea la
repartitia planificatd a muncii, deoarece aceasta ar presupune
mentinerea proprietatii private asupra mijloacelor de productie
Spiritul sdu profund umanitar care nu poate fi contestat este insa
dublat de ratiune, care-1 indeamnd pe Owen sa stranga laolaltd tot
felul de oameni din categorii declasate, defavorizate, respinsi de
societate, precum vagabonzi, cersetori, betfivi, infractori dar si
oameni sarmani, copii orfani, pentru a le da un rost in viata.

Owen intemeiaza la 1800 o adevaratd comunitate industriala
de tip comunist la New Lanark in Scotia, o colonie model de viata,
asa cum s-a dovedit in timp desi sansele pareau minime la nceput.
Chiar mentorul acesteia o eticheta drept un loc ,,de imblanzire de

fiare si de pacificare a izbucnirilor anarhice”.”

Colonia comunista din New Lanark, Scotia

Colonia sau asociatia comunistd a lui Owen creste de la 300 la
3.000 de persoane, dar ea este vizitatd in urma efortului

* Titi Ciublea, Doctrine economice, Editura Didactica si Pedagogicd, Bucuresti,
p.112
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propagandistic urias al intreprinzatorului de nu mai putin de 20.000
de persoane care veneau aici ca in pelerinaj minunandu-se si
declarand ca Owen ,,a ndscocit un joc in care toti jucdtorii sunt in
castig”, gasindu-se un ,,mijloc de a-i exploata pe lucratori in asa fel
incat lor si le fie bine, iar lui s3 nu-i fie rau”.”

Referindu-se la rolul major al lui Owen, Friedrich Engels avea
sa spund in Dezvoltarea socialismului de la utopie la stiintd ca
,, Toate miscarile sociale, toate progresele efective care s-au realizat
in Anglia in interesul muncitorilor sunt legate de numele lui Owen.
Astfel, in 1819, datorita eforturilor depuse de el timp de 5 ani, a fost
adoptatad cea dintai lege cu privire la limitarea muncii femeilor si
copiilor in fabrici”.”°

El depune un remarcabil efort, raspandind in aproximativ 12
ani, circa 500 de apeluri, rostind aproape 1000 de cuvantari, scriind
in jur de 2000 de articole si intreprinzand nu mai putine de 200 (!)
de calatorii cu scopul de a-1 convinge pe cel care reprezentau puterea
in diferite tari ale lumii pentru a da sprijinul lor extinderii unei astfel
de societati, instaurarii unei noi oranduiri care ar fi fost, dupa Owen,
in folosul tuturor si nu ar fi prejudiciat sistemul politic existent.
Memorii au fost adresate guvernelor din Marea Britanie, S.U.A.,
Franta, Prusia, Austria sau chiar Rusia !

Bineinteles ca viata intr-o astfel de comunitate nu ar fi fost
deloc una usoara, asa ca ,,maestrul” a instituit in 1816 ,,Noul Institut
pentru formarea caracterului” care avea scopul de a instrui si educa
pe membrii comunititii. Owen is1 dadea seama ca secretul reusitei
sale depinde de eradicarea tuturor aspectelor negative ale indivizilor
izvorate din mediul in care trdisera si din evolutia sumbrd a vietii
lor, lucru care se ficea doar prin educatie. In incinta coloniei sale, in
diferite incdperi destinate cu un scop anume, copiii invatau de la
discipline precum matematica, stiintele, geografia, artele plastice,
pana la a sti sd danseze si a deprinde bunele maniere. Pentru acest
scop nobil inimosul filantrop care a fost Robert Owen nu a

95 1.
Ibidem

% Friedrich Engels, Dezvoltarea socialismului de la utopie la stiind, Editura

Partidului Muncitoresc Roman, Bucuresti, 1951, p.23
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precupetit nici timp, nici bani, investind serios in proiectul sdu
extravagant, fiind convins cd poate oferi fericirea copiilor, viitorii
adulti, s1 in acest fel poate sa dea exemplu intregii lumi cd o noud
societate mai buna, echitabild pentru toti este posibila.

Pentru a forma caracterul copiilor si muncitorilor sai adulti,
Robert Owen cautd in consecintd sa cultive In randurile lor
disciplina, constiinciozitatea, spiritul de emulatie, dar si
cointeresarea fatd de rezultatele muncii, stiind ca oamenii, indiferent
de moralitatea lor, nu pot fi detasati de interesul material absolut
normal. Owen a cdutat sd insufle o adevaratd disciplind a muncii
bazatd nu pe forta exploatdrii sistematice a individului ci pe
libertatea sa. De fapt Owen cauta sa realizeze, sa confere oamenilor,
ceea ce societatea nu le oferea.

Robert Owen nu se opreste insd la tara sa, ci el cautd sa
popularizeze opera sa si dincolo de ocean, in S.U.A., unde, intre
1824-1828, va intemeia, impreund cu aproape 1000 de adepti o
comunitate asemanatoare numitd ,,New Harmony”, in statul Indiana.
Din pacate, ea are mai pufin succes in tara tuturor posibilitatilor si a
libertatii supreme de actiune, colonia sa incetand sa mai functioneze
dupa cativa ani. Nu se va ardta insa total descurajat de acest esec
care l-a facut sa inteleaga ca totusi oamenii nu sunt aceiasi peste tot,
nu au aceeasi mentalitate, care vine si din mersul istoric diferit.
Oricum, ceea ce ficea Owen depdsea acum o limitd a normalitatii
timpului sdu, demonstrand ca incearca, incurajat de reusita sa de pe
pamant britanic de la New Lanark, sa convinga guvernele, popoarele
pe calea unei noi ordnduiri sociale, cea a comunismului. Incercarea
de a extinde comunismul sdu asociationist se soldeaza cu un nou
esec, comuna sa de la Harmony Hall desfiintandu-se dupa foarte
scurt timp. De altfel, dupa 1830, nici ,,bijuteria” sa de la New
Lanark nu mai functiona corespunzator, ca la inceput, membrii sai
indreptindu-se in ultimul timp catre miscarea cooperatistd care
castiga teren, nemaidovedindu-se interesati de specificul unei vieti
traitd in comun. Dezamagit, indraznetul mentor va renunta la
conceptiile sale comuniste si se va indrepta de acum inainte spre
miscarea cooperatistd, devenind un initiator al trade-unionismului
englez si fiind ulterior considerat un adevarat precursor al doctrinei
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cooperatiste. Ideile lui Owen au fost preluate de discipolii sdi, o
parte dintre acestia, numifi si owenistii egalitaristi, pentru a-i
diferentia de cei socialisti. Cel mai important este economistul
englez John Grey, provenit, la fel ca si mentorul sdu, din randul
micilor producétori, ai micii burghezii, cunoscut mai ales prin
lucrarea sa Prelegeri despre fericirea umand (1825), edificatoare si
ea pentru caracterul utopic al owenismului, precum si Sistemul
social (1831), prin care a Incercat sa explice in termeni economici,
legatura dintre veniturile oamenilor si modul de organizare al
muncii, productiei si al schimbului.

Cateva intrebari se impun, credem. Cati astfel de
intreprinzatori capitalisti ca acest Robert Owen au existat ? Sau ce
s-ar fi Intamplat dacd ar fi existat mai mul{i de Robert Owen ?
Réspunsurile la aceste intrebari raman insd doar de domeniul
imaginarului.

New Harmony, S.U.A.

*

Dintre toti utopicii, Etienne Cabet (1788-1856) aduce
comunismul la principiile sale cele mai inaintate. Acest avocat de
profesie se implica in viata politicd franceza, devenind un opozant al
monarhiei Bourbonilor, dar ulterior si al casei Orléans, impotriva lui
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Ludovic Filip si activand intr-una din societatile secrete din Franta
care aveau legaturd cu miscarea carbonarilor. Spiritul sau radical
revolutionar nu a acceptat niciun fel de compromis, ca atare, Cabet
fiind nevoit sa 1a calea exilului, in Anglia. Acolo unde va concepe,
sub influenta teoriilor lui Robert Owen, celebra sa lucrare Cdaldgtorie
in Icaria, (1839), cea mai originald si mai ciudatd in acelasi timp
opera utopica comunista.

Profund nemultumit de modul in care statul se ocupa de
oameni, de felul in care acesta 1isi indeplineste misiunea sa
indepartandu-se de popor, ramanand doar o expresie a opresiunii,
Cabet construieste imaginea exact contrarie a unui stat protector,
binefacator al tuturor. Ambitiosul vizionar se incumeta sa porneasca
la edificarea statului sdu de jos in sus, pornind de la comunitatea
locala, pe baze egalitarist-comuniste.

In esentd, Cabet ne propune un comunism total, in care statul
programeaza, controleaza si asigurd fard discriminare, absolut orice
aspect al vietii indivizilor, precum, hrana, imbracamintea, locuinta,
obiectele de uz casnic care sunt in limita posibilitdtilor, aceleasi
pentru toatd lumea ! Pentru Cabet, comunismul corespunde naturii
insasi care i1-a creat pe oameni egali. Proprietatea privata constituie
de fapt o deviere de la ,starea naturald” si de aceea trebuie
desfiintata cu totul.

Cat despre organizarea Icariei, ea este pentru autorul sdu, un
loc ideal, care apartine, cu fiecare particica a sa, tuturor locuitorilor
sdi, fard discriminare, in care nu existd nimic privat §i in care nu
poate f1 gasit nici un semn sau simbol al societdtil nedrepte din afara
granitelor sale: ,,Nu cladiri aristocratice, nu trasuri particulare; si nici
inchisori sau azile pentru saraci. Nu palate sau ministere regale; dar
scolile, caminele, cladirile institutiilor publice populare sunt la fel de
impundtoare ca si palatele, sau dacd doresti, toate palatele sunt
dedicate a servi scopurilor publice... Nimic favorizand despotismul
si aristocratia, fanatismul si superstitia, ci totul fiind in favoarea
poporului si a binefacatorilor sai, a libertatii s1 martirilor sai, sau
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opozantilor fatd de vechii tirani si instrumentele lor”.”’

O astfel de societate nu poate exista insd fard o moralitate
perfectd, iar Cabet se aseamana din acest punct de vedere cu Calvin,
ale carui principii de viatd sunt impinse spre maxima rigurozitate:
,,Nu vel vedea nicaieri cabarete, cafenele, locuri de fumat, nu sali de
jocuri sau loterii, nu stabilimente pentru placeri rusinoase si
vinovate, nu posturi de paza, nu paznici, deci nu prostituate sau hoti
de buzunare, nu betivi sau cersetori. Este un loc in care pacatul, sub
nicio forma a sa, nu are ce cauta. Este Tnsa un loc in care modestia
poate intra fird teama pentru ea si pentru decenta publica”.”®

Este o societate, cea pe care o doreste utopicul creator, in care
totul este planificat si controlat cu strictete, tocmai pentru ca nimic

ceea ce contravine existentei sale sa nu se intample.

Etienne Cabet

°7 Frank Eduard Manuel, Fritzie Prigohzy Manuel, French Utopias: An Anthology
of Ideal Societies, New Y ork, Schocken Books, 1971, p. 332-338.
% Ibidem, p.343
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Conducatorii au grija de absolut totul, case, strazi,
monumente, mijloace de transport, iluminatul public, curdtenia
strazilor, pand si culoarea in care acestea sunt vopsite trebuie sa
sugereze o armonie perfectd. De fapt, toate locuintele arata la fel,
sunt 1dentice, doar strazile difera intre ele. Icaria este acel loc in care
conducerea are grijd pand si ca cei care merg pe jos s fie protejati
de caldura excesiva sau de ploaie !

Icaria sa este solutia asigurarii fericirii umane, in care nimeni
nu este opresat, in care tofi oamenii trdiesc cu adevarat si isi arata
fatls mandria de a fi locuitorii sai: ,,Fericiti Icarieni, nefericiti
francezi”.”” Interesantul inovator de societate afirmi ci ,,Mi-am
inchipuit cd am fost insdrcinat s organizez o mare societate pe baza

principiului egalitatii”. '

Editia princeps a miraculoasei carti a lui Cabet

* Ibidem, p.354
1% Titi Ciublea, op.cit., p.116
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Opera sa de senzatie va avea un succes neasteptat mai intai ca
un best-seller in randul englezilor cititori, ca de altfel si jurnalul pe
care-1 va scoate in Franta, Almanahul Icarian, cucerind mai apoi si o
buna parte a publicului cititor din tara sa, pe care fusese nevoit s-0
paraseasca.

Dar efectul cel mai important a fost acela ca ideile propagate
de Cabet au ficut in scurt timp surprinzitor de multi adepti. In cativa
ani, pand in 1847, existau circa 400.000 de adepti, fapt care I-a
determinat pe Cabet sd gandeasca ca ar putea trece de la stadiul de
imaginatie la cel de initiativd concretd, pentru a incerca punerea lor
in practicd. Dezamagit de cursul negativ al evenimentelor revolutiei
de la 1848 din Franta, in care se implicase cu ardoare, Cabet isi
concentreaza toatda atentia asupra Icariei sale. Locatia aleasda a fost
America, pamantul fagaduintei, al tolerantei si libertdtii totale de
gandire si fapta, unde si Owen, asa cum am vazut, isi experimentase
sistemul sdu comunist. Extrem de generos, asemeni lui Owen, cu
care a Intretinut si o stransa legaturd, Cabet contracteaza initial un
teren In Texas, dar afacerea se va transforma Intr-un adevarat fiasco,
datoritd conditiilor inacceptabile de viatd din acea zona. Nu
descurajeaza insa si pune in cele din urma bazele Icariei sale, intr-un
oras, Nauvoo, din Illinois, in care existase anterior o colonie de
mormoni. Plecind de la 280 de membri, comunitatea sa se va
extinde spre mijlocul secolului al XIX-lea. Compusd din recruti
francezi veniti in special dupa 1848, dar si din voluntari anglo-
saxoni, meseriasi dar si mici fermieri, aceastd colonie va prospera in
scurt timp, desfasurandu-si existenta dupa tipicul comunist. Din
pacate, cei care compuneau Icaria sa comunistd si care, chiar daca
prin conditia lor sociala erau sdraci, din medii defavorizate sau
oameni cuceriti de principiile de existentd si dreptate sociald
promovate de mentorul lor, nu au sfarsit prin a gandi toti la fel. La
fel ca si in cazul comunitatii intemeiate de Owen la Harmony Hall,
Icaria, care incepuse intr-o maniera idilicd, se va prabusi. Cabet era
nemultumit totusi de progresele pe care le facea comunitatea sa,
devenind din ce in ce mai dezamagit de diferenta dintre ceea ce isi
dorea si isi imagina si realitatea pe care o constata. In consecinti, se
hotaraste sd instaureze o conducere — sau un guvern asa cum l-a si
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numit de altfel — de tip comunist, care sia-i confere lui personal
puteri dictatoriale, subminand 1n acest fel tocmai regula democratica
pe care o initiase, a alegerii conducatorilor de catre cetateni.

Intentia sa de a inlocui libertatea cu un regim de viata extrem
de dur si controlat cu severitate nu a fost deloc agreat de icarieni. La
aceasta vor contribui s1 o serie de masuri excentrice, absurde,
precum interzicerea producerii i consumului de alcool, precum si a
fumatului. Aceste masuri vor conduce la crearea unei stari de
tensiuni §i nemulfumiri a majorititit locuitorilor, chiar a unor
violente 1n ceea ce se dorea a f1 un taram idilic de viata. Era clar ca o
astfel de societate era de nerealizat, teoriile lui Cabet erau
impracticabile.

Dupa decesul mentorului lor, reprezentantii comunitatii
comuniste se vor dispersa, isi gasesc noi locatii in special in statul
Iowa. La 1876, fosta Icarie numara doar 75 de membri ! Beneficiind
si de aportul de emigranti sositi din Franta, indeosebi dupa
infrangerea Comunei din Paris, in 1871, aceste colonii comuniste,
dintre care cea mai cunoscute Communia lui Weitling si Speranza
lui Cloverdale, vor cunoaste o perioadd de crestere numerica si
dezvoltare dupa 1870. Alaturi de membrii vechi si in varstd ai
perioadei de pionierat a lui Cabet, se aldturd altii tineri, in general
sdraci, someri, fard posibilitatea de a supravietui decat in acest cadru
comun si solidar. Comunistii icarieni muncesc din greu impreuna,
cultivd pamantul, practica diverse meserii isi repartizeazd consumul
in mod echitabil intre ei. Modul lor de viata este unul deosebit de
auster, mancand simplu, imbracandu-se simplu. Nu pregetd insd sa
acorde din timpul lor scolii, lecturii, muzicii. Aceste noi Icarii se
dovedesc mai democratice decét Icaria lui Cabet, femeile cdpatand
dreptul de a vota. Mai mult de atat va fi promovat in mod oficial un
fel de ateism, prin declararea acestor comunitdfi drept nonreligioase.
Dar acest tip de viatd modesta, riguroasa, cu anumite impuneri, nu
va fi pe placul tuturor. Copiii deveniti tineri nu se vor mulfumi doar
cu spiritul egalitarist comunist §i vor pardsi comunitatile lor,
incercand o altfel de viatda, conform modelului american al libertatii
absolute, pe care il constatau in afara comunitatilor in care trdiau si
de care incepeau sa fie atrasi. Noile Icarii se vor confrunta si cu
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probleme financiare, contractand datorii in afara si devenind in cele
din urma insolvabile. Spre sfarsitul secolului al XIX-lea, coloniile,
ramase ca niste locatii total izolate, nu mai numarau fiecare decat
cateva zeci de locuitori, comunisti convinsi.

Proiectul lui Etienne Cabet rezistd ce-i drept, circa o jumitate
de secol dupa moartea sa, dar si el se dovedeste in final un vis

utopic.
*

Nu putem incheia analiza noastrda despre utopicii comunisti
fara sd ne referim si la germanul Wilhelm Weitling, ,,fondatorul
comunismului german” cum a fost el numit insusi de Engels
Muncitor croitor de profesie, dar in acelasi timp inventator si activist
social, calatorind mult si trdind in Statele Unite, apoi in Germania,
Austria si Franta, Weitling este de
la bun inceput captivat de utopiile
lui  Fourier, Owen si1 Cabet.
Participa activ 1nsd la momentele
insurectionale din Paris de dupa
1830. Se stabileste apoi in Elvetia,
acolo unde publica in 1842,
Garantiile armoniei si prieteniei,
prin care promoveazd principiile
sale pur comuniste, doctrina sa fiind
considerata de unii ca ,,un amestec
emotional de babuvism, crestinism
hiliastic si populism milenarist”.'"’
Intr-adevar, ideologia sa este o

simbiozd Intre comunismul utopic
si crestinism. Wilhelm Weitling

Datoritd conceptiilor sale expuse ulterior si in alte publicatii,
mai ales The poor sinner’s gospel (1847), printre care §i aceea -
consideratd absolut blasfematoare si scandaloasa - ca Isus Hristos a

! Tristam Hunt, Marx's General. The Revolutionary life of Friedrich Engels,

Hardcover, 2009, p. 131-132.
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fost comunist, este persecutat si arestat, apoi dupa eliberarea sa va
ajunge in Anglia, intorcandu-se in 1848, in patria sa, Germania, dar
neramanand nici acolo prea mult.

In S.U.A., scoate o altd publicatie periodicd, in 1850,
Republica muncitorilor, cu larga raspandire, dar vremelnicd. Legat
sentimental de experimentele comunitdtilor utopice comuniste, ia
contact cu unele dintre acestea, in Iowa si incearca sa constituie si el
o astfel de colonie, denumitda Communia, pe care intenfiona sda o
aduca la 40.000 de locuitori recrutati dintre adeptii sdi. Vroia de fapt
sd construiascd acea republicd proletard, o societate bazatd pe
comuniunea bunurilor si o armonie desavarsita intre tofi oamenii.

Specificul religios al gandirii sale 1-a facut pe Weitling sa 1a ca
model republica apocaliptici a anabaptistilor de la Miinster din
secolul al XVI-lea, de care am amintit anterior. Desi proiectul sau nu
s-a concretizat in cele din urma dupa dorinta sa, totusi ideile sale au
atras mii de adeptti in S.U.A. De asemenea, initiatorul
colectivismului anarhic, Mikhail Bakunin a gasit in scrierile lui
Weitling - cu care de altfel s-a si intalnit la Ziirich - in special in
Garantiile armoniei si prieteniei, acel model de convietuire intre
oameni pe care si el vroia sa o imprime ideologiei sale colectiviste.

Utopii comuniste intalnim si in spatiul indepartat al Rusiei, de
fapt in Ucraina, acolo unde este publicatd la un moment dat,
bineinteles nu oficial, literaturd propagandisticd utopicd comunista
combinata cu idei marxiste. Astfel, amintim de At/lanticus al lui
Karlis Balodis, de scrierile lui Alexandr Bogdanov, de Visul lui
Panas Myrnyi (1905) sau - dest intr-o altd conjunctura istorica, cea a
dictaturii bolsevice - chiar Masina solara a lui Volodymyr
Vynnychenko (1928, drept pentru care autorul 1isi va atrage
ostilitatea bolsevicilor, fugind in exil), care devin populare in randul
cititorilor cu vederi revolutionare. Aceste scrieri utopice, aparute
intr-o perioadd mai tarzie, vor alimenta intr-o oarecare masurd
spiritul revolutionar al miscarilor rusesti la sfarsitul secolului al
XIX-lea si inceputul secolului XX.

*
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Ne punem urmadtoarea intrebare. De ce au esuat toate aceste
teorii, inifiative, actiuni practice de altfel, extrem de nobile si
generoase, care aveau menirea sd aducd echitatea si dreptatea
sociald ? Explicatiile sunt multiple. Nu au gasit suficientd aderenta
la populatie, intr-o epocd istoricd in care mass-media era incd
insuficient dezvoltatd si nu putea rdspandi eficient aceste idei.
Prejudecitile, inertia, ignoranta multora care n-ar fi putut intelege si
n-ar aratat incredere acestor proiecte prea indraznete, au stavilit de
asemenea, reusita lor. Utopicii au dat dovada de multd naivitate,
contand prea mult pe acele calitdtile nobile ale indivizilor, pe
educatie si moralitate, imaginandu-si cd oamenii au o evolutie liniara
din punct de vedere al atitudinii, comportamentului si convingerilor
personale si de grup. Au ignorat faptul ca, totusi, omul este inzestrat
cu un puternic simt al proprietatii s1 ca nu pot fi toti indivizii tratati
in mod identic, ca niste sabloane. Si sd nu uitdm ca ne aflam in
prima jumatate a secolului al XIX-lea, cea a ofensivei puternice a
capitalismului clasic, denumit de unii ,,salbatic”, aflat in dezvoltarea
sa logica si legicd, care nu putea sa permitd rezistenta indelungata a
unor astfel de sisteme socialiste sau comuniste.

Educatia era posibila doar in familii cu un standard de viata
cat de cat decent, dar prapastia prea mare creatd de societatea
capitalistd care a generat nu numai progres, dezvoltare dar si
pauperizare. Lipsa scolarizarii, analfabetismul, nu au facut casi buna
cu educatia. In majoritatea cazurilor, adeptii veneau de la marginea
societdtii, nepregatifi fiind in a recepta mesajul initiatorilor, in a
construi st a da continuitate unui sistem complex care cerea multe
sacrificii personale. Viata intr-o astfel de comunitate sau societate
presupunea cd tofi trebuie sd desfdsoare activitati productive, in
industrie sau agriculturd, prin rotatie, indiferent de profesia lor, ori
acest principiu de altfel moral ce presupune efortul tuturor, ataca
libertatea persoanei de a exercita o ocupatie sau o profesie numai
conform dorintei sale, fard vreo impunere din partea cuiva.

Mirajul banilor, a unei vieti mai bune, dupa avere, uneori cu
orice pret, a afectat nu doar pe intreprinzatorii capitalisti ci si pe
oamenii obisnuiti care doreau sd scape de sdrdcie. De aceea, se
deduce 1nutilitatea recursului la moralitate, absolut necesar
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organizarii unei societdfi egalitariste din propria inifiativd a celor
care o compun, de jos in sus, nu de sus in jos, dinspre puterea
politicd. Pe de altd parte, nu toate spatiile de civilizatie, nu toate
popoarele erau pregatite la acea vreme sa primeasca noua doctrina
comunistd, sd imbrdfiseze noul tip de societate, chiar utopicii
recunoscand acest lucru: ,,Eu nu contez pe francezi - zicea Fourier —
pentru realizarea sistemului meu, ei sunt, ca si italienii, spaniolii si
germanii, prea legati de civilizatia lor dar eu contez pe Orient, pe
rusi, cel care sunt inclinati spre comunism, ca toate popoarele
slave”.'” Pe de alta parte, pand si cei care au crezut initial in acest
nou mod de viata, s-au departat de acesta, datorita stereotipurilor si
unor impuneri care le afectau libertatea personald. Inregimentarea
maselor, pe care mai tarziu, statele totalitare ,,comuniste” ale
secolului XX o vor practica ca reguld de baza, a esuat pe cale
pasnica, cea a intelegerii, iar asumarea de catre mentori a statutului
de dictatori pentru a impune cu forta o astfel de societate, ingradind
libertatea de miscare si exprimare, va duce la indepartarea de
principiile sale initiale generoase si pasnice.

Statul capitalist, precum S.UA., Anglia, Franta, Olanda sau cel
inca de tip feudal, dar in care capitalismul prinde treptat contur nu
putea admite sub nicio forma asemenea solutii fanteziste si care i
erau extrem de ostile, putand incita la revoltd impotriva lor. Neavand
parghiile necesare pentru a se materializa, pentru a lua decizii,
comunismul utopic a esuat in lupta sa total inegala cu capitalismul
aflat in continua afirmare s1 dezvoltare, la nivelul de politica de stat.
Si asta in conditiile in care, asteptarile utopicilor din partea statului
au fost destul de mari, in viziunea lor, statul, pus in slujba
oamenilor, trebuind sd asigure functionarea perfectd, armonioasd a
unui sistem economico-social care sd se bazeze pe astfel de principii
de organizare.

Existd s1 o motivatie puternicd care f{ine seama de
transformarile dintre epocile istorice. La trecerea de la preistorie la
antichitate se produce diviziunea sociald a muncii prin specializarea
ocupatiilor si meseriilor, avand ca efect diferentierea sociala. Un

"2 Ton Ghica, Scrisori cdtre Alecsandri, Editura Albatros, Bucuresti, 1973, p.164
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fenomen asemanator se produce acum cand in zonele dezvoltate ale
globului — cum este si cazul locatiilor experimentelor comuniste
descrise - se face saltul de la capitalismul incipient la societatea
capitalistd dezvoltatd bazata pe adevarata industrie de fabrica sau
factory system, in urma careia munca salariatd capatd o pondere din
ce in ce mai importantd, acest lucru fiind valabil si in agricultura,
unde existd de asemenea relatii de tip capitalist. Prin urmare, se
produce si in acest caz o diferentiere sociald, prin prisma
diversificarii tipurilor si complexitatii meseriilor si profesiilor, care
presupune si o diferenfiere a veniturilor. Salariul devine, in
conditiile generalizarii sistemului de productie capitalist, mai ales in
secolul al XIX-lea, punctul de reper central al oricarei activitati,
indiferent de domeniul economic. In aceste conditii, nu se mai poate
vorbi despre o egalizare a castigurilor, sau a salariilor, pe care le
presupune concret un sistem comunist real. Oamenii au constientizat
acest fapt care s-a dovedit mai puternic decat justetea echitatii
sociale comuniste, a egalitarismului social promovat de catre adeptii
comunismului asociativ. De fapt asa cum se exprimase Proudhon,
,.,comunismul neagi independenta si proportionalitatea”'”’, afirmatie
care pare a fi cu totul corectd. Este un principiu valabil si in zilele
noastre, de fapt in orice epoca istorica.

Capitalismul puternic a invins comunismul aflat doar in faza
experimentald. ,,Insulele” comuniste n-au putut supraviefui prea
mult, intr-o lume dominatdi de capitalism. In alte zone slab
dezvoltate, cu reminiscente feudale chiar, inapoierea societitii si-a
pus amprenta asupra mentalitdtii oamenilor, care nu au putut
intelege mesajul transmis de initiatorii utopici, fiind prea mult
obisnuifi cu o existentd rudimentara, supusd, fara a emite pretentii.
Va trebui sd mai treacd o perioadad de timp, e drept scurtd, pentru ca
elitele revolutionare socialiste si comuniste sa impinga popoarele in
revolutii pentru a darama societatea existentd si a o inlocui cu o alta,
dorita si propovaduita din ce in ce mai intens si violent.

In consecintd, la acel moment, utopicii au fost ,,prea mici”,
prea slabi, in lupta lor total inegald, in raport cu un sistem politic si
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Titi Ciublea, op.cit., p.116
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economic bine conturat, cu mentalitatile epocii lor si nu in ultimul
rand cu caracterul deseori contradictoriu al fiinfei umane. Si iarasi
suntem nevoifi sd spunem, prea naivi sa spere la un moment dat in
sprijinul celor aflati la conducerea societatii. Nu in ultimul rand
trebuie spus ca utopia comunistd a privit lucrurile exclusiv prin
prisma moralei si dreptului, fard sa analizeze decat empiric legile
economice. De aceea, nu numai ca utopicii nu au reusit sa extinda
comunismul lor societar de la nivel de comunitate la cel general de
societate, dar si experimentele lor comunitare au ramas mai devreme
sau mai tarziu fara finalitate.
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Capitolul IV. Comunismul, intre ideologie,
actiune si revolutie

In Anglia, patria utopiei comuniste a lui Thomas Morus, au
loc 1n secolul urmator evenimente framantate, avand in centrul lor
Revolutia burgheza, cu consecinte importante pe scara istoriei
engleze dar si universale. Anglia va trece la un nou model politic,
cel al monarhiei constitufionale sau parlamentare, regim politic
admirat si elogiat de cei mai mulfi reprezentanti ai [luminismului.

Dar cu acest prilej, se va remarca totodata, desi fard a avea un
scenariu consistent s1 un deznoddmant, miscarea ,,diggerilor”
(sapatorilor). Acestia au facut parte din ,,armata noului model” a lui
Oliver Cromwell si care va reusi s inldture de la putere pe Carol I
de Stuart. ,,Diggerii” erau reprezentanti ai paturilor defavorizate de
la orase si sate, ai oamenilor sdraci, care au luptat in armata lui
Cromwell in speranta cd vor trdi mai bine. Armata Parlamentului
care avea misiunea de a lupta impotriva armatei regale intrunea o
structurd destul de eterogend, reprezentanti ai burgheziei, ai noii
nobilimii, ai ordsenimii, micilor fermieri si salariatilor agricoli.
Acesti diggeri au fost cei mai radicali in sustinerile lor,
nemultumindu-se cu masurile moderate, chiar nepopulare, luate apoi
de Cromwell.

Situatia lor era destul de dificilad si s-au manifestat ca adepti ai
egalitarismului social total s1 impotriva proprietafii private,
cauzatoare a discrepantelor de avere, a sardciei : ,,Plangeti, asadar,
tipati, voi cei plini de averi. Dumnezeu va va pedepsi pentru toate
opresiunile voastre ; voi traiti din munca celorlalti, dar nu le dati sa
manance decat tarate, storcand de la acesti frafi ai vostri impozite si
chirii uriase. Ce va veti face de acum incolo ? Caci poporul nu va
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mai fi sclavul vostru, luminat fiind de intelepciunea Domnului”.104

Cei care traiau la sate cultivau ideile unui comunism primitiv,
propovaduind un timp desfiintarea fermelor capitaliste - rezultate
prin fenomenul ,,imprejmuirilor” (enclosures) - si cultivarea apoi in
comun a tuturor pamanturilor atat redobandite cat si nelucrate. Au
ramas celebre versurile ,,Cand Adam ara si Eva tesea, nobilul unde-
mi era ?” atribuitd lui John Ball, conducator al lollarzilor, in timpul
rascoalel lui Wat Tyler, la 1381, care facea trimitere la inceputul
bibic si egalitarist al omenirii pe padmant si pe care ,,diggerii” le-au
rostit din nou in timpul lor, atunci cand is1 manifestau revendicarile.
Egalitarismul lor nu avea la acea vreme o forma de conducere si
organizare, de luptd, care sa le acorde vreo sansd. Crezand ca, odata
cu noul regim al lui Cromwell, vor putea sd trdiascd conform
propriilor principii, diggerii vor trece totusi la ocuparea unor
pamanturi s1 la organizarea dupd modelul comunist a unor
comunitati sdtesti in centrul si sudul Angliei, nu pentru mult timp
intre 1649-1650. Opozitia landlorzilor a facut Tnsd imposibild
mentinerea acestora mai mult timp. Simtindu-se tradati de catre noul
regim care a trecut la desfiintarea acestor comunitati si risipirea
membrilor sdi cu forta, ,,diggerii” vor incerca sa se revolte dar
miscarea va esua de la bun inceput.

Mentorul miscarii revolutionare a ,,sapatorilor” este Gerrard
Winstanley, cel care poate fi considerat un adevarat precursor al
comunismului. Acesta este fost mic negustor, ale carui afaceri
fuseserd ruinate in timpul rdzboiului civil, determinandu-1 astfel sa
fie partas al celor ndpastuiti de soarta si fiind ulterior cunoscut drept
conducator si ideolog principal al protestatarilor. Winstanley nu este
doar un om de actiune ci isi si expune conceptiile in scrieri precum
Adevarata lege a libertatii (1652) si Restaurarea adevdratului
sistem de carmuire. Conform acestor conceptii, toti cei care lucreaza
si produc sunt perfect indreptatiti sd-si impartd intre ei roadele
muncii. Statul, precum si1 Biserica trebuiau sda fie desfiintate,
deoarece reprezentau garantia mentinerii proprietdfii private si a

1% Michel Beaud, Istoria capitalismului de la 1500 pand in 2000, Chisindu, Ed.

Cartier, 2001, p.42
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inegalitatii sociale. Statul ar fi fost justificat sa existe doar pentru a
dirijja comerful extern, asta deoarece nu ar fi impietat deloc asupra
proprietdtii comune.

Proprietatea privatad nu este decat sursa tuturor relelor, care a
determinat prabusirea si decaderea omului: ,,Proprietatea privata este
diavolul” marturiseste Winstanley.

Printre ideile sale care ies in evidentd este si aceea ca
preconizeazd o societate fard bani, bazatd doar pe schimbul de
produse, exact ca in preistorie ! Interesant este faptul ca ideile care-1
vor insufleti pe primul practician al comunismului au fost dobandite
pe calea credintei, in urma unor revelatii personale, in comuniune cu
divinitatea. In acest fel, Winstanley isi justifica conceptiile si faptele
sale ulterioare pe cale religioasd si interpreteazd textele Noului
Testament ca de altfel invataturile crestine ca propagand abolirea
proprietatii si a aristocratiei.

Dar pentru el, divinitatea se identificd cu ,Ratiunea”,
conceptie cat se poate de originala in epoca. ,,Astfel, la Inceput -
spune Winstanley - marele creator ratiune (nume dat lui Dumnezeu)
a facut pamantul ca o bogitie comund a tuturor... Cuvantul lui
Dumnezeu este iubirea, iar iubirea se rasfrange asupra intregii creatii
divine, iar fraternitatea dintre oameni este in Cristos si peste tot in
jurul sau. Cristos ne-a facut pe toti liberi si egali”.'” Este de fapt
justificarea pe care o gaseste suficient de pertinentd pentru a incerca
sd cladeascd o lume noua si dreapta cu toti.

Winstanley intelege cd menirea sa este de a lupta impreuna cu
cel sdraci impotriva regimului opresor al Bisericii s1 al marilor
proprietari: ,,Pamantul a fost facut pentru toti la fel ca si drepturile
lor naturale”.'®® Tot el afirmi ci ,,nu poate exista libertate universala

pana cand proprietatea comuna universald nu va fi restabilita”.'?’

"9 Andrew Bradstock, Winstanley and the Diggers( 1649 — 1999), Frank Cass,
London, 2000, p. 58

"% Ibidem, p.60

7 Ibidem
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Gerrard Winstanley,
precursor al comunismului

Va trece la actiune, chiar in timpul evenimentelor fraimantate
ale razboiului civil, punand sub indrumarea sa, bazele unor
comunitdti rurale de tip comunist la St. Georges Hill, Walton of
Thames, Midlands, Iver of Buckinghamshire si Cobham Heath, in
care pamanturile se lucrau in mod colectiv, impotrivindu-se
landlorzilor si sistemului Tmprejmuirilor. Comunismul preconizat de
el este Tnsd unul exclusiv rural. Revolutionarul ideolog gandeste
chiar sd initieze o consultare la nivel national a celor ce muncesc
pamantul pentru a putea convinge pe toatd lumea de necesitatea
cedarii de buna voie a propriilor pamanturi, pentru ca acestea sa fie
trecute in fiecare teritoriu in proprietate comund. Entuziasmul siu
este unul debordant, nu va conta ca va fi agresat, urmarit, arestat
pentru un timp chiar, din ordinul regelui. Ideile sale de-a dreptul
revolutionare, scopurile sale nobile sunt puse deasupra propriei
persoane.

Oliver Cromwell, cel de la care Gerrard Winstanley spera mai
multe dupd inldturarea regelui Carol, pune armata in 1652 si
disperseze coloniile comuniste ale ,,diggerilor”. Ca un ultim si
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suprem efort, in naivitatea sa, neobositul si temerarul Winstanley se
adreseazd apoi lui Cromwell, prin Adevarata lege a libertatii,
exprimandu-se impotriva exploatarii si cerand organizarea societatii
pe baza unor legi noi si pe principiul crestinismului universal, dar
apelul sau ramane desigur fard rezultat. Ultimele mici comunitati
comuniste nu vor supravietui mortii ulterioare a intemeietorului lor.
Cu toate acestea, ideile sale nu vor disparea ci se vor intdlni de
acum inainte la aproape tofi cei care vor reprezenta mai tarziu

comunismul utopic.
*

La douad secole si jumatate distantd, in timpul Iluminismului,
la jumatatea secolului al XVIII-lea, Jean-Jacques Rousseau,
provoacd un adevarat soc prin ideile si teoriile sale. Discurs asupra
originii §i fundamentelor inegalitdtii intre oameni (1756), ca de
altfel s1 Despre Contractul social (1762), considerat o consecintd
logica a sa, au influentat o intreagd lume. Sa mai adaugam, in epoca,
conceptiile lui Mably, Morelly si ale unuia dintre ilustrii autori ai
Enciclopediei, Diderot, care au sustinut in scrierile lor, sub o forma
sau alta, principiile comunismului, au pregatit doud mari revolutii,
cea americana si cea franceza, dar nu au adus neaparat si instaurarea
unei societdti de tip comunist.

Rousseau scoate in evidentd faptul ca societatea este nedrept
impartitd in bogati si saraci si afirma ca este nevoit sa se intoarca la
timpurile stravechi ale preistoriei, ,,varsta de aur” a omenirii, pentru
a da peste o lume fara diferente intre indivizii pe care i1 vede buni,
curati, egali in drepturi si in avere. ,,Omul s-a ndscut liber si
pretutindeni se afla in lanturi” 108, afirma el inca de la bun inceput.
Rousseau condamnd in acest fel civilizatia, care s-a construit prin
ratiune si progres, dar si prin degradarea speciei umane, care i-a
corupt moravurile si a Tnjosit viata omului. Ilustrul iluminist francez
se include in acest fel in sirul celor care apara si dezvoltd principiile
,dreptului natural”. Societatea civilizatd 1-a indepartat de libertatea

1% Voltaire, Rousseau, Contractul social, Cartea I, Capitolul 1, Colectia Texte

filozofice, Editura Academiei, Bucuresti, 1965, p. 225
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dobandita de la natura, aceasta fiind o consecinta a naturii omului.
Ca de altfel s1 de egalitatea dintre oameni care este un alt dar
nepretuit al naturii asa cum si Hobbes se exprimase cu un secol
inainte: ,,Natura spune acest nemilos logician, ne-a dat fiecaruia
dintre noi drept egal asupra tuturor lucrurilor... In stadiul natural,
fiecare are dreptul sa faca si sa posede tot ceea ce 1i place”. (De cive,
cartea I, capitolul I).

Jean-Jacques Rousseau

Discursul lui Rousseau pune in contradictie starea naturald a
inceputului omenirii cu cea evoluatd a societdtii civile a timpului
sau: ,,Pamantul, numai cu rodnicia lui naturald, acoperit de paduri
nesfarsite pe care securea nu le-a atins vreodata, ofera la fiecare pas,
camari cu alimente si addposturi pentru animalele din toate
speciile... Obisnuiti din copildrie cu intemperiile aerului si asprimea
timpului, Tnvatati cu oboseala si siliti sa-si apere, goi si fard arme,
viata si prada impotriva celorlalte animale sdlbatice sau sa scape de
ele prin fugd, oamenii si-au faurit o constitutie fizicd robustd si
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aproape de neclintit...”.'” Rousseau idealizeazi raporturile dintre
om §1 naturd la inceputurile sale.

Caracterul antagonist al progresului isi are originea de fapt in
proprietatea privatd, izvorul inegalitatii dintre oameni. Dupa acesta,
aparitia proprietdtii private, dorinfa sporirii acesteia, a averii,
reprezintd sursa rautdtilor, a conflictelor, a razboaielor, a exploatarii,
a nedreptatilor. Astfel el enunta cuvintele care au ramas celebre ca
un adevdrat postulat al operei sale: ,,Primul om care, imprejmuind
un teren, s-a incumetat sd spund «acesta este al meu» si care a gasit
oameni destul de prosti ca sa-l creada, a fost adevaratul intemeietor
al societatii civile. Dar, de cate crime, razboaie, omoruri, de cate
mizerii s1 orori ar fi scutit omenirea acel care, scotand tarusii sau
astupand santul, ar fi strigat semenilor sai: «Feriti-va sa-1 ascultati pe
acest impostor, sunteti pierduti daca uitati ca roadele sunt ale tuturor
si pamantul este al nimanui»”.''’ Cat despre aceste roade, Rousseau
mai adaugd cd ,produsele pamantului 11 diadeau toate cele
necesare”.''! Este de fapt o afirmare a unor principii tipic comuniste,
a caror apologie le face marele iluminist francez.

Rousseau 1si pune unele intrebari prin care vrea s identifice
cauzele esentiale ale proceselor istorice, al raporturilor interumane,
prin evolutia trasaturilor psihice, intelectuale, de caracter ale fiintei
umane care 11 deosebeste pe oameni. Caci spune el ,,Cum sa cunosti
izvorul inegalitatii dintre oameni, daca nu incepi prin a te cunoaste
pe tine insuti ?”."'* Fin psiholog, Rousseau surprinde printre cauzele
de baza ale conturdrii inegalitatii, ,,schimbarile succesive ale
constitufiel omenesti” prin care ,,unii s-au perfectionat ori au
degenerat si au castigat calitati bune sau rele, altii au ramas mai mult
timp in starea lor de la inceput”.!"> Omul originar, este adeviratul
prototip la care se opreste pentru studiul sdu pentru a se putea
intelege s1 a explica sursa diferentelor aparute intre indivizi, de-a

109 17 : o : e . :
Ibidem, Discursul asupra originii §i cauzelor inegalitatilor dintre oameni,

Partea I, p.211-212

"0 Ibidem, Partea a doua, p.216
" 1bidem

"2 Ibidem, Prefati, p.206

13 Ibidem, p.207
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lungul timpului, de la o epocad la alta, in fiecare societate. Dar acel
om originar este omul care apartine in totalitate naturii, care i-a creat
egali pe oameni, deci Rousseau promoveaza de fapt esenta primara a
comunismului.

Evolutia acestui om spre o fiintd din ce in ce mai complexa,
civilizatd, cu un sistem propriu de valori, pozitive sau negative a dus
treptat la indepartarea de o societate egalitara si dreaptd asa cum o
califica Rousseau pe cea a starii naturale. El afirma ca ,,pasiunile au
ucis pentru totdeauna simplitatea originara”.''* Civilizatia a dus la
schimbarea in rau a caracterului uman: ,,Oamenii sunt rai: o trista si
continud experientd ne scuteste sa dovedim acest lucru. Cu toate
acestea omul este in chip natural bun...”.'"”

[ar transformarile treptate, de-a lungul istoriei, din domeniul
tehnologiilor, al profesiilor si meseriilor, au adancit diferentele
dintre oameni. Desigur ca Rousseau ajunge cu aceste diferente la
epoca sa, care presupune avantul industriei, al relatiilor capitaliste la
orase, si care lasd mult in urma satul, cu cei care muncesc in
agricultura.

Dorinta de a trai mai bine el si familia sa, de asemenea
sentimentul sigurantei accesului la resurse pe masurd ce comunitatile
umane se mareau, acestea au facut ca omului sa 1 se dezvolte din ce
in ce mai mult simful proprietdtii. Dar in acelasi timp apare si nevoia
de a poseda atat din punct de vedere cantitativ dar si al varietétii
acestora ca utilitate, bunuri si accesorii pe care pana cu un timp in
urma le Tmpartea cu semenii sdi. Printre acestea si ,,ma1 multe feluri
de comoditati” care ,,au degenerat in acelasi timp in adevarate nevoi,
incat lipsa lor a devenit mai crudd decat placerea de a le avea ; erau
nefericiti cand le pierdeau, fara si fie fericiti cand le aveau...”.''°

Rousseau 1infiereaza proprietatea acuzand-o de coruperea
caracterului uman, indemnandu-i pe multi dintre indivizi sd doreasca
mai mult decat au nevoie pentru a trai. ,,Padurile nemarginite s-au
schimbat in cdmpii vesele ce trebuiau stropite cu sudoarea oamenilor

"4 Ibidem, Partea a doua, p.218

"> Ibidem, p.216
"% Ibidem, p.219
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si pe care, in curand, o data cu recoltele, incoltea si crestea sclavajul
si mizeria”.''” Omul cel bun, liber si independent, supus naturii a
devenit violent, inseldtor, viclean, invidios, ambitios, aspru, in el s-a
nascut ura fatd de semenii sai si aceasta doar datoritd luptei pentru
proprietate, pentru inavutire. Intemeierea statului, existenta legilor,
statornicirea dreptului la proprietate, determind inegalitatea reald
civica dar si morald, care este contrard dreptului natural, deci unicei
legitimitdfi pe care natura o conferd - spune Rousseau - existentei
umane. Societatea civilizatd nu este construitd incd printr-un acord
real al tuturor indivizilor. O astfel de societate condusa de o putere
arbitrard si abuziva a bogatilor si privilegiatilor nu poate asigura
adevarata egalitate intre toti oamenii.

Este evident ca ideile marelui iluminist radical francez se afla
sub influenta injustitier timpurilor in care trdia, de care, pe buna
dreptate este dezgustat in asa masura incat gaseste refugiul in afara
societdtii civile si civilizate.

Desigur ca gandirea lui Rousseau rdmane tributard unor
convingeri extrem de discutabile si chiar de neacceptat. Setea sa de
egalitate intre oameni il conduce catre formularea unor concluzii
precum aceea cad societatea pe care o admird si o considera
superioara este aceea, a naturii primare, in care omul era nomad ! Pe
de altd parte, el reia obsesiv pana la naivitate, ideea bunatatii
exclusive a omului originar, din paleoliticul primitiv, omitdnd de
exemplu faptul cd acelasi om are instincte brutale, rdzboinice inca
din aceasta perioada, care il implicad in conflicte cu semenii sdi din
afara propriei familii sau ginti. Rousseau insistd prea mult pe
sentimentele pozitive, de dragostea conjugala si cea parinteasca, care
s-au dezvoltat prin prisma nevoii de solidaritate interne a grupului
din care facea parte omul preistoric, omitdnd faptul cd in afara
acestel mici comunitdfi a lui, acesta ardta deseori ostilitate si
rivalitate. In acest fel se poate deduce cu usurintd ca una din ideile
motrice ale gandirii marelui iluminist francez care ar justifica
existenta unei societati egalitare de tip comunist ar fi sentimentele
umane, slabiciunile pe care acestea le presupun si care ar conduce

" Ibidem, p.220

133



Victor Gabriel Osdceanu

exclusiv la relatii de afectiune, de colaborare intre indivizi. Este o
abordare umanitard dar incompletd, utopicd, a caracterului si
psihicului fiinter umane, care au cunoscut o multitudine de
transformari inca din timpuri stravechi. Pe de alta parte, o alta eroare
a marelui filosof o constituie faptul cd el combate vehement
progresele civilizatiei, ale stiintei si tehnologiei care au marcat
evolutia fiecdrui domeniu de societate, atribuindu-le o parte
insemnatd a vinei inegalitatii reale dintre oameni.

Jean-Jacques Rousseau este cu sigurantd un filosof profund,
un om al unor idei revolutionare in epocd, carora nu le confera insa
un cadru concret si nu le construieste un univers chiar si utopic fiind,
precum o face Thomas Morus. EI nu concepe o doctrind, o
ideologie, nu oferda solutii contemporanilor sdi. O vor face alfii,
incercand sda meargd mai departe, sd construiascd si sd pund in
practica ceea ce la Rousseau a ramas la stadiul de reflectii filosofice.
Raman insa scrierile lui Rousseau ca un imbold pentru evenimente
cruciale care nu vor intarzia sa vina si care il vor aduce iardsi in
discutie ca promotor al unei noi epoci, cu meritul sdu de deschizator
de drumuri. Asta pentru ca nu s-a multumit in a elogia pe Voltaire si
Montesquieu, sustindtori ai modelului englez de societate de dupa
,Revolutia glorioasda” si ,,Declaratia drepturilor”. Egalitatii in fata
legilor, promovate de iluminism in general si pe care o considera
limitata, el 1i opune o egalitate totald, doar in acest fel putindu-se
vorbi despre o societate dreapta, echitabild cu tofi membrii sai.

*

In epoci cu Rousseau, un alt neasteptat propoviduitor al
comunismului este Gabriel Bonnot de Mably, filosof, istoric si
publicist, si cunoscut mai ales sub numele de abatele Mably, facand
parte fard indoiald din elita Iluminismului francez. Asemeni lui
Rousseau, Mably 1si exprimd scepticismul sdu fatd de societatea
timpului sdu, criticind vehement monarhia absolutistd, pe care o
dorea la inceput inlocuitd cu o monarhie constitutionald dupa model
englez, asa cum se pronuntase s1 Montesquieu.
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Avand origini nobiliare, conceptiile sale sunt initial mai mult
conservatoare, dar ele evolueaza in timp si prin atitudinea sa devine
un radical, impunandu-se ca un adept al republicanismului clasic, iar
din punct de vedere doctrinar, considerandu-se - destul de tarziu ce-i
drept - ca a fost un precursor al socialismului. Se apreciaza ca ideile
de baza ale teoriilor socialismului secolului al XIX-lea se regdsesc in
centrul operei sale. Desi pe alocuri presarate cu elemente de
moderatism, principiile sale in fond radicale, egalitariste si profund
sociale exprimate in scrieri precum Drepturile si obligatiile
cetdtenilor, Despre legislatie, Despre dezvoltare, progres si limitele
ratiunii, 1l impun pe lista doctrinarilor aflati la pragul dintre
socialism si comunism.

Totusi ideile sale pot fi asimilate in mare masurd si unui
sistem comunist si au inspirat si ele, la fel ca si cele ale lui
Rousseau, spiritul maselor revolutionare ale sanculotilor la 1789,
Mably reprezentand unul din ,parinfii spirituali” ai Revolutiei
franceze. Mably pune si el accentul pe teoria dreptului natural care-1
va face si se intoarcd deseori la o ,,antropologie pesimista”.''* In
Principii de morald, Mably se dovedeste un pesimist, prin faptul ca
el considera ca datoritd denaturarii caracterului fiintei umane, putini
oameni pot accede la adevarata virtute, total detasatd de starea
materiald. S1 cum dupa el, virtutea este conditie obligatorie pentru
atingerea fericirii, s-a ajuns la concluzia ca Mably se erijeaza intr-un
profet al nefericirii.

Ca s1 autorul Discursului, Mably socoteste in Despre legislatie
ca libertatea proprietatii private este principala sursa a inegalitatii
dintre oameni si a tuturor transformarilor negative politice,
economice, sociale dar si morale pe care le presupune. Inegalitatea
nu corespunde naturii fiintei umane. Asa cum el se exprima ,,natura
nu are limite, nici nu oferd privilegii anumitor grupuri sociale nsa ea
dda sentimente care incurajeazd pe om sd conserve egalitatea,

" Johnson Kent Wright, A Classical Republican in Eighteenth-Century France.

The Political Thought of Mably, Stanford, CA, 1997, p. 37
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sentimentul nobletei, respectul pentru libertate si fericire”.'"”

Contrar insa lui Rousseau de acum 1nainte, el considera ca nu
evolutia dezvoltarii societatii determind inegalitatea, ci numai
existenta si consolidarea proprietdfii private conduce la aceasta.
Societatea civilizatd nu trebuie acuzatd pentru ca oferda ,,calitati
sociale”, prin care individul se integreaza in societate. La inceput
oamenii au inclinat spre sistemul proprietatii comune, dar ulterior,
legile evolutiei istorice au dus la distrugerea acestei primitive
egalitifi dupa care tinjeste Rousseau si care nu poate fi restabilita
sub nicio formd. La originea proprietatii private stau calitatile si
aspiratiile oamenilor care au dus in timp si la degradarea principiilor
lor morale, la avaritia acestora, din dorinta de a acumula proprietate
si avere.

Gabriel Bonnot de Mably

Filosoful este convins cd egalitatea perfectd specifica
vechiului comunism nu mai poate fi o perspectiva realistica pentru
statele moderne. Referindu-se la proprietate, o condamnd pentru

9 Bonnot de Mably Gabriel, De législation, Oeuvres completes, vol.10, Elibron

Clasics, 2001, p.43
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viciile pe care le-a dat nastere si leagad sansa existentei unui sistem
social in care oamenii sd fie egali, de o solutie pe care o gaseste in
puterea pe care numai legea o poate conferi: ,,Daca legislatorul nu ar
respecta scrupulos proprietatea, atunci ce om ar mai gasi in ea sursa
si principiul prosperitatii 2”.'** Autorul recunoaste ca pentru timpul
sdu este insd de domeniul absurdului. Totusi, el precizeaza ca legea
poate face in asa fel incat sa reduca efectele negative ale proprietatii
private. Proprietatea privatd naste in om instincte egoiste, chiar
antisociale, existenta acesteia fiind incompatibild cu notiunile de
solidaritate si altruism.

Legile trebuie sa certifice un sistem politic in care cei saraci,
dezavantajati de regimul proprietdtii private, sa poatd participa la
luarea deciziilor pentru a putea fi astfel protejati de cei bogati,
beneficiari ai acesteia. Numai un stat edificat pe principiul dreptatii
si care are capacitatea de a regla sistemul de proprietate, ar putea
restabili raporturile naturale dintre oameni asa cum ele au fost odata.
Principiului liberal al egalitatii in fata legii, filosoful ii adauga teza
egalitatii nevoilor indivizilor. Ca atare, Mably devine chiar daca nu
in profunzime, un ideolog al comunismului.

Filosoful este insd dominat de un scepticism, logic si rational
am putea spune si de unele contradictii. Printre acestea si, aceea ca
care face trimitere la antichitate, modelul de societate este cel al
Sparte1, nu cel atenian, evident superior, model pe care-1 invoca
anacronic deseor1 in argumentatiile sale.

*

Etienne-Gabriel Morelly, filosoful uitat al Luminilor, autorul
unei opere revolutionare, Codul Naturii, sau veritabilul spirit al
legilor sale — atribuitd de unii lui Diderot - apdrutd aproape in
acelasi timp cu Discursul lui Rousseau, in 1755, bulverseaza
profund cu principiile sale radicale, prin care se doreste o societate a
egalitarismului total social, fard proprietate, bisericad si existenta

2% Ibidem, vol.9, p.41
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sistemului politienesc de control, legile existentei umane fiind cele
ale naturii, asemanatoare cu cele din preistorie.

Pentru Morelly, de altfel un obscur perceptor de taxe,
fundamentul principal al sociabilitatii fiinter umane este ,,unitatea
indivizibild a intregului patrimoniu si folosirea in comun a tuturor
rezultatelor si produselor sale”.'”' Natura, este cea care ,,a dispus
pentru oameni unanimitatea si infelegerea dintre ei... ea face ca ei sa
simtd paritatea sentimentelor si nevoilor lor, egalitatea conditiei si a
drepturilor lor si necesitatea muncii in comun”.'*

Conceptia sa despre proprietate este una care nu lasa loc de
interpretari si de compromisuri: ,,Acolo unde proprietatea nu exista,
niciuna dintre consecintele sale nenorocite nu ar putea exista”'>,
considerand proprietatea privatd drept sursa tuturor rautatilor din
societatea umand, a tot ceea ce este imoral si injust. Drept pentru
care, el se pronuntd pentru eliminarea din orice lege fundamentala
sau constitutie a notiunii de proprietate privatd. Conform ,,legilor
sacre si fundamentale”, care sunt conforme intentiilor naturii, el
propune ca ,,Nimic in societate sd nu apar{ind nimanui, cu exceptia
bunurilor de folosintd strict personald, pentru nevoile si placerile
sale sau pentru activitatea sa zilnica”.'** Morelly se opune deci la tot
ceea ce inseamnad insusirea si detinerea de proprietati sau averi prin
care ar depasi necesitatile sale personale sau ale familiei.

Accesul la mijloacele de munca, la uneltele indispensabile
muncii omului este riguros si echitabil asigurat, acestea gasindu-se
in magazine publice si urmand a fi distribuite ,,intr-o ordine perfecta,
tuturor cetitenilor, zilnic sau pentru anumite intervale orare”.'®’
Repartitia bunurilor se va face in mod public, prin pietele publice,
comune, astfel ncat nimic nu va f1 vandut sau schimbat intre

oameni. ,,Cine are nevoie, de exemplu, de cereale, legume sau

! Etienne-Gabriel Morelly, Code de la nature, ou le véritable esprit de ses lois,

Premiére partie, editie originala, 1755, Paris, p.24
122 77
Ibidem
5 Ibidem, p.30; Albert Fried and Ronald Sanders, ed., Socialist Thought:
A Documentary History, New York: Columbia University Press, 1964), p 18
2 Ibidem, Quatrieme partie, p.190 ; Albert Fried and Ronald Sanders, p.20
' Ibidem, p.195; Albert Fried and Ronald Sanders, p.22
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fructe, va merge la piata publica, unde aceste produse vor putea fi
luate de céatre cei care le-au cultivat, pentru nevoile unei singure
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Conform legilor sale economice, Morelly vede o societate
organizata pe familii, triburi, orase si provincii. Totul este planificat
(pand si casatoriile), calculat, monitorizat de catre conducatori si
Senatul local, iar cetatenii, fard exceptie, trebuie sa se supund unor
norme stricte care, doar in acest fel, pot asigura egalitatea intre toti.
Fiecare membru al comunitdtii sale are datoria de a munci, dupa
capacitatea, priceperea, talentul si varsta sa, pentru ca numai astfel isi
poate regdsi partea meritatd in masa comund a bunurilor de consum.
Existd obligativitatea, de exemplu, ca fiecare cetdtean care are intre
20-25 de ani sa lucreze in agriculturd. Se observa ca, asemanator
utopicilor lu1 Morus, cei ai lui Morelly trebuie sa participe la efortul

126 Thidem
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colectiv, distributia fortei de muncad nu mai reprezintd o lege de
nezdruncinat. Orice surplus de bunuri va fi distribuit nu cétre cei care
le-au produs ci catre comunitdtile afectate, aflate in mare nevoie.

Societatea lui Morelly este una perfect democraticad in care de
la cel mai redus nivel organizatoric, familia si pand la cel mai
complex, in fruntea statului, orice decizie se ia prin nstiintarea si
consultarea a absolut tuturor indivizilor, care participa astfel la viata
politica.

In viziunea sa, este o societate optimi in care guverneazi
suprema moralitate, care nu poate exista decat prin bunatatea si
generozitatea fiinte1 umane, dupa principiul ,,Fa bine pentru a ti se
face bine !” Iatd cum in secolul al XVIII-lea, reprezentanti de frunte
al [luminismului, capdtd nostalgia utopiilor comuniste, dand, prin
ideile lor, un puternic si negandit imbold unor evenimente si

schimbari istorice.
%

Evenimente care n-au intarziat, Revolutia franceza oferind un
curent comunist puternic, de scurta duratd, dar cu ecou in timp, aflat
sub puternica influentd a principiilor lui Rousseau, Mably si
Morelly. Asistam la o trecere de la stadiul de teorii si reflectii la
actiune. Ne referim desigur la Gracchus Babeuf si ,,Conjuratia celor
Egali”. La 1795-1796, asistim de fapt la prima incercare politica,
numitd babuvism, de a traduce in viatd comunismul, de a instaura
prin insurectie o noud oranduire care avea menirea de a rasturna
regimul injust si corupt al Directoratului. Revolutia franceza nu-si
atinsese scopul, framantérile neintrerupte care aveau loc din 1789
dovedeau ca poporul francez era departe de a fi izbandit.

Dar cine a fost dupda numele sdau adevarat Francois Noél
Babeuf, Gracchus fiind de fapt porecla care spune mult si care 1 s-a
atribuit dupa numele tribunilor romani, cu care se va asemana destul
de mult prin atitudine si actiune ? Om de conditie modesta,
functionar pe domeniile nobiliare si specialist in dreptul feudal si
deci cunoscator indeaproape al mizeriei in care trdiau locuitorii
satelor, Babeuf se simte, incd inainte de revolutie, atras de ideile
egalitarismului comunist, economic si social. El incepe sa urasca
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notiunea de proprietate, proprietatea particulara, fie ca este vorba de
marea proprietate nobiliard sau de proprietatea simplda normala si
limitatd, corespunzdtoare necesitafilor familier s1  gospodariei
taranesti. 1i este mild de taranii cdrora licomia seniorului, ce l-a
angajat si-i valorifice arhiva, le va stoarce noi rente date uitarii”.'*’

Intr-un memoriu din 1785 cu privire la marile ferme
capitaliste, precum si intr-o scrisoare din iunie 1785, adresata
secretarului Academiei din Arras, referindu-se la situatia de la sate,
Babeuf preconizeazd organizarea unor ferme colective, adevarate
,,comunitati fratesti” alcatuite din ,,50, 40, 30, 20 de indivizi care se
asociaza, hotarati sa traiasca in aceeasi ferma, in jurul céreia, inainte
de a se uni, abia vegetau in mizerie si in care vor dobandi curand
bunastarea”.'*®

Se schiteazd in acest fel, principiul muncii in comun, care
avea darul de a asigura tuturor, nu doar unora, o viatd mai buna, fara
lipsuri. In cuprinsul acelorasi petitii, curajosul si avangardistul
Babeuf propune munca in colectiv, opunand-o celei in sistemul
proprietatii particulare, motivand ca: ,,A fardmita pamantul in
parcele egale pentru toti oamenii, inseamnad a distruge cea mai mare
parte a beneficiilor pe care le-ar da fiind lucrat in comun”.'® Intr-o
altd scrisoare-memoriu, neobositul militant comunist demoleaza
egalitatea in drepturi proclamata de Declaratia drepturilor omului si
cetdteanului, deoarece nu asigura si dreptatea sociald: ,,.De aici
decurge obligatia si necesitatea de a se asigura hrana necesard
acestel imense majoritdti a poporului, care, cu toatd dorinfa de a
munci, nu mai are ce manca”.">°

Unul din punctele nevralgice ale evenimentelor ce se scurgeau
era regimul proprietatii. In timpul conflictului dintre girondini si
1acobini din mai 1793, care s-a soldat cu venirea iacobinilor la
putere, reprezentantii Girondei au facut apel la locuitorii Parisului,

27 Albert Mathiez, Revolutia francezd, Editura Politica, Bucuresti, 1976, p.30

128 Albert Soboul, Revolufia francezd (1789-1799), Editura Stiintifici, Bucuresti,
1962, p.440

' Ibidem, p.440-441

B0 Ibidem, p.441
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catand sa invoce pericolul iacobin prin distrugerea proprietatilor.
Astfel, in Scrisoare cdtre parizieni, conducdtorul girondin Pétion
lansa urmatorul apel: ,,Proprietatile voastre sunt amenintate, si voi
inchideti ochii in fata acestei primejdii. E instigd la un razboi intre
posedanti si neposedanfi, si voi nu faceti nimic ca si-i
preintampinati...”.""

Dupa ce va face cunostintd chiar cu regimul de inchisoare,
datoritd afirmarii ideilor sale radicale, Babeuf colaboreaza la ziarul
lui Jean Paul Marat, Ami du peuple, luand apararea taranilor, a caror
situatie ramanea in continuare foarte dificila. Dupa aceasta, isi va
concepe, impreund cu bunul sau prieten, Sylvain Maréchal - cel care
a compus de fapt Manifestul Plebeilor - propriul sdu ziar, Le tribun
du peuple, tribuna de afirmare a celor napastuiti, unde isi va expune,
fard retineri convingerile sale comuniste. Manifestul va face
inconjurul Parisului, in scurt timp, din momentul aparitiei sale, in
decursul anului 1796, fiind tiparit si lipit, sau raspandit cu frenezie
de adeptii lui Babeuf.

Babeuf isi exprimd convingerea ca proprietatea particularad
produce in mod inevitabil inegalitatea, iar legea agrara promovata de
iacobini — adica Tmpartirea egald a proprietatilor - nu va putea dura
mai mult de o zi. Astfel, ,,chiar de a doua zi, inegalitatea si-ar face
din nou aparifia”. Singura solutie care poate fi luatd in considerare
pentru a se ajunge la o egalitate reald este ,,sa se stabileascd o
administratie comund; s se suprime proprietatea particulard, sa se
atribuie fiecarui om munca pe care o poate indeplini conform
capacitdtii si cunostintelor sale, obligdndu-l sd depund produsul
muncii sale in naturd la depozitul comun; sa se infiinteze o simpla
administratie a alimentelor care, finand evidenta tuturor indivizilor si
a tuturor bunurilor sd repartizeze acestea din urma conform celei mai
scrupuloase egalitati”.!**> Este de fapt chintesenta mesajului
comunist pe care Babeuf dorea sa-1 transforme dintr-un vis utopic -
ramas la nivelul de intentii nobile, asa cum fusese pana atunci -
intr-un adevarat sistem ideologic cu finalitate politicd. Cu o jumatate
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de secol mai devreme, Manifestul plebeilor se constituie ca un
document precursor al Manifestului comunist al lui Marx si Engels.
Militantul Babeuf isi propunea sd duca, impreund cu adeptii sai,
pana la capat o revolutie pe care nu o considerau deloc terminata.

Gracchus Babeuf

Avand ca model experienta practicd aplicatd armatei
revolutionare republicane care alungase dusmanii de pe teritoriul
patriei, la Valmy, Babeuf scrie, mai tarziu, in Manifestul plebeilor:
,Faptul cd acest mod de guvernare — administratia comuna - este
aplicabil, rezultd din insdfi experienta noastrd, din moment ce este
aplicat celor 1.200.000 de oameni ai celor 12 armate ale noastre.
Ceea ce este cu putintd in mic, trebuie sa fie posibil si in mare”.'*
Acest exemplu real dat de armata i-a insuflat si mai mult de fapt lui
Babeuf dorinta de a trece la actiune. Pentru el, devenise evident
faptul ca idealul comunist era posibil.

Dezamagit de guvernarea iacobind care nu reusise sa
concretizeze marile sperante puse in ea de masele largi, profund
revoltat de regimul nepopular si represiv al Directoratului, devine

3 Ibidem, p.441
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din ce In ce mai transant si mai radical, indicand, in 1795, intr-alta
misivd adresatd unui coleg, principii directoare ale organizarii
sistemului sdu egalitarist. Noul tribun al poporului merge mai
departe decat Robespierre care afirmase ca proprietatea este ,,dreptul
fiecarui cetatean de a beneficia de acea cantitate de bunuri care ii
este garantati prin lege”'”*, revolutia neficind ,.aproape nimic
pentru clasa care era poate cea mai necesara tarii, pentru cetafenii
proletari a ciror singura proprietate se afla in munca”.'>> Sau decat
Saint-Just care marturisise chiar la un moment dat ca ,,Nu trebuie
admisa impartirea proprietatilor”, referindu-se probabil la tot ceea ce
insemna regimul de proprietate, care ar fi fost inca imposibil la acea
vreme, in conditiille tensiunilor interminabile. ,Incoruptibilul”
declara in 1793, la instaurarea regimului iacobin cd ,,proprietatea nu
are alt temei decat cerintele fizice ale fiecaruia”'*®, pronuntandu-se
clar in favoarea unei societati a micilor proprietarilor egali intre ei.
Impartirea terenurilor comunale, de exemplu, urma si se facd in
loturi egale, pe cap de locuitor domiciliat in comuna, fiecare lot
dobandit prin tragere la sorti. Era vorba de acea lege agrara pe care
lacobinii reformatori o doreau pusd in aplicare si care sa
recunoastem se caracteriza printr-o adevarata justete sociala.
Egalitarismul preconizat de regimul care s-a identificat cel
mai mult cu Revolutia a fost un egalitarism al proprietatii private, pe
care nu o excludea. De altfel, chiar Constitutia din 1793 a mentinut
referirea legatd de proprietate, asa cum era ea prevazutd in
Declaratia drepturilor, la articolul 16 : ,dreptul de proprietate este
dreptul fiecarui cetdtean de a dispune in voie de bunurile si de
veniturile sale, de rodul muncii s1 indemanarii sale”. Pentru iacobini,
proprietatea devenise o institutie sociald, pe care statul trebuia s-o
controleze si s-o limiteze, prin suprimarea libertatii de a face
testamente, prin impartirea egald a succesiunilor intre toti urmasii in
linie directd, prin intrarea in proprietatea statului a tuturor bunurilor
apartinand celor care nu aveau de exemplu mostenitori, asa cum se

B4 Ibidem, p.271
% Ibidem, p.287
136 Ibidem, p.351
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pronunta Saint-Just, in Fragments sur les Institutions républicaines.
Nu se poate spune cd aceastd viziune nu era radicald, dar Babeuf
merge mult mai departe.

Dupa el, egalitatea in drepturi proclamatd imediat dupa
Céaderea Bastiliei nu aducea mare lucru dacd nu se producea o
schimbare radicald si in ceea ce priveste posesia averilor, atingand
regimul de proprietate, capul tuturor rdutdtilor. Scriind la 6
noiembrie 1795, in acelasi Le Tribun du Peuple, ,noul Marat”
explica ce inseamna de fapt pentru el Revolutia: ,,Ce este Revolutia
franceza ? Un razboi declarat intre patricient si plebei, intre bogati si
saraci”."?’

Ce mai sustineau Babeuf si adeptii sdi ? Analizand Manifestul
plebeilor, publicat in Le tribun du Peuple din 9 frimar anul IV (30
noiembrie 1795), constatim cd viziunea conjuratilor a fost una si
mai radicald decat a iacobinilor, care in Constitutia din 1793,
proclamasera cd scopul societatii este fericirea generala si ca
revolutia trebuie de fapt sa asigure egalitatea dreptului de folosinga.

Astfel, principala problemd care trebuia rezolvatd era cea
constand in contradictia dintre exigentele si semnificatiile egalitatii
in drepturi proclamate in principiu si consecintele libertatii
economice, vazutd de acesta ca fiind singura in masurd a asigura
egalitatea de folosintd. Doar in acest fel se putea ajunge, in
conceptia sa, la o adevaratda democratie sociala, la justetea sociala
mult ravnitd de popor. In spetd, referindu-se la rolul pe care il avea
de 1indeplinit orice om care trudea, acesta trebuia sda exercite
,meseria la care il predispun capacititile si posibilitatile sale”.'** De
asemenea, ,,toti factorii de productie si de fabricatie vor munci
pentru depozitul comun, fiecare va trimite in magaziile comune
produsele muncii sale in naturd, in timp ce agentii de distribuire,
aflati acum 1n slujba colectivitdtii si nu a unor indivizi, vor distribui
fiecdrui cetatean partea sa egald cu a celorlalti, din intreaga cantitate

137 Jacques Madaule, Istoria Frantei, Editura Politica, Bucuresti, 1973, vol.1 p.196
% Albert Soboul, op.cit., p.441
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a produselor asociatiei”.'* Sistemul agrar al lui Babeuf presupune
un comunism legat de repartitia egalitara.

Ce au dorit deci, Egalii ?'*° Sa completeze Revolutia franceza,
ramasa inca nedesavarsita, doar la nivelul puterii, rangurilor, cu o
revolutie in domeniul proprietatii, al cdrei rezultat ar fi fost
distributia bogdtiilor in randul tuturor cetatenilor. Obiectivul lor
suprem era un cuvant sfant, Egalitatea, consideratd prima cerintd a
naturii, prima nevoie a omului. ,,Natura a dat fiecarui om, un drept
egal de a se bucura de bunurile sale” (Articolul 1). Daca egalitatea
s-ar fi realizat, nu ar mai fi existat nevoia in sine, grija pentru ca
fiecare individ si-si asigure cele necesare unui trai decent. Intr-o
societate reald, avansatd nu se putea concepe nici sdrdcia nici
bogatia (Articolul 7). Dar egalitarismul lor nu era doar unul exclusiv
material, ci si unul spiritual, aspirdndu-se la o adevaratd unitate
frateasca a tuturor francezilor, e drept fantezista la acea vreme,
avand in vedere evenimentele in desfasurare. Asa cum Maréchal
scrie in Manifest, conform aceluiasi prim articol, ,,Dacd in lume
existd sa fie si numai un singur om bogat si mai puternic decat
ceilalti, atunci echilibrul se rupe, crima si suferinta domnesc pe
pamant”. Realizarea egalitarismului intre oameni era garantia
,disparitie1 granitelor, barierelor, zidurilor, lacatelor, disputelor,
proceselor, crimelor, a tuturor infractiunilor, a tribunalelor, a
puscariilor, a spanzuratorilor, pedepselor, ... a invidiei, desfranarii,
geloziei, mandriei, falsitatii, ipocriziei, pe scurt a tuturor viciilor”.
Trebuia asigurat un regim de viatd in comun, pe baza desfiintarii
proprietatii private si care sd prevadd si o agentie a distribuirii
bunurilor de strictd necesitate. ,,Voi familii chinuite, venifi sa va
asezatl la masa comund intinsd de naturd pentru tofi copiii sai!”
Egalitarismul este astfel justificat din nou prin prisma originii
primare a societdfii umane, cea a starii naturale care-i face pe toti
oamenii egali intre ei, cu aceleasi drepturi de a se infrupta din
bunurile aflate pe acest pamant.

139 77
Ibidem

"9 G. M. Bravo, Manifestul Egalilor in Les socialistes avant Marx, Maspero, 1978,
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Aceastd unitate a oamenilor avea rostul de ,a asigura
maximum de placere cu minimum de efort” (Articolul 2). Munca era
privitd ca fiind ceva dat de naturd pentru fiecare om in parte
(Articolul 3), eliminandu-se astfel posibilitatea ca unii sa trdiasca
prin exploatarea altora, a celor mulfi. Astfel, Egalii priveau
inegalitatea ca fiind sinonimd cu exploatarea (Articolul 5) si Banii
trebuiau si ei sa fie desfiintati (!), iar circulatia metalelor pretioase
(aur, argint) interzisd. Transformarea preconizatd de Babeuf si
camarazii lui nu se oprea doar la nivelul economic, social si
financiar ci1 si la cel stiintific-moral, punand mare pret pe educatia,
pe instructia tinerilor precum si pe pregatirea continud a celor in
varstd, aceeasi pentru toti (Articolul 9). Scoala era privitd ca
instrumentul absolut indispensabil pentru tofi cetdtenii, avand darul
de a sdadi in mintea si sufletul lor nobilele idealuri ale egalitatii,
libertatii, dreptatii si ale patriotismului.

Desigur ca Babeuf, acest exponent sincer al comunismului, nu
acorda, Tn avantul sdu revolutionar, o atentiec majora schimbarilor
reprezentate de concentrarea capitalistd si dezvoltarea productiei
industriale, el ramanand cantonat in niste forme economice
invechite, traditionale, exagerand de exemplu cu importanta
artizanatului. De asemenea, egalitatea de folosinta devenise din ce in
ce mai iluzorie, in conditiile avantului libertdtii economice si a
concentrarii capitaliste care sporeau antago—nismele economice si
sociale. La urma urmei, sanculotii, adevaratii infaptuitori ai
insurectiilor sociale, incepand cu cea de la 14 1ulie 1789, erau
aparatori ai micii proprietdti intemeiate pe munca personala cinstita,
chiar dacd uneori au lasat impresia — deci si lui Babeuf — ca ar
inclina spre un total egalitarism de tip comunist, fard ca proprietatea
privatd sd mai existe. Acea republica egalitard a lui Babeuf a ramas
de domeniul anticiparilor.

Conditiile istorice n-au oferit evident atunci nicio sansa unui
astfel de sistem de societate, Conjuratia esuand, iar Babeuf impreuna
cu tovarasii sai de crez si actiune sfarsind sub lama ghilotinei, la 26
mai 1797, dupa un proces indelungat inscenat membrilor importanti
al Conjuratiei celor Egali. Cu ocazia procesului, in primavara lui
1797, Babeuf a invocat inca o data ideile sale umanitare, ancorandu-
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le in viitor, stiind cd soarta sa si a Conspiratiel era deja pecetluita:
,,Jdeea bunastarii omului este o noud idee in Europa... Nu se poate
accepta existenta unor oameni sdraci si nefericifi intr-un stat al
Europei... Nevoia face ca cei care muncesc sa lupte Tmpotriva
opresorilor lor. Puteti concepe un imperiu in care relatiile sociale
sunt contrare tendintelor guvernarii sale ?”.'"*! In fond, Babeuf se
erija ca un vizionar ce prevestea acerba luptd de clasd care se va
manifesta din secolul al XIX-lea, odata cu aparitia socialismului.

Ideile sale devenite doctrind am putea spune, nu au murit
odata cu suprimarea sa fizica. Aceasta deoarece, artizanul ideologiei
comuniste a avut grija ca ideile sale sd nu se piarda si sa se poata
transmite mai departe, in timp. Astfel, Babeuf i1 recomandad lui
Lepeletier, prieten al sdu sa adune toate ,,proiectele, notele si schitele
de scrieri democratice si revolutionare” si sd prezinte ,tuturor
discipolilor Egalititii... ceea ce oamenii corupti numesc visurile
mele”.'* Conjuratia celor Egali a fost cu siguranti o miscare
,comunistd”, comunitard fard 1indoiala, fidela convingerilor si
terminologiei lui Rousseau. In 1828, unul dintre tovarasii lui Babeuf,
Buonarotti, va relata in Istoria conspiratiei pentru Egalitate, numita
a lui Babeuf, ideile si faptele militantilor comunisti avand un succes
deosebit in randul revolutionarilor francezi, precum Auguste
Blanqui, s1 nu numai, care vor realiza si e1 o noua si mare revolutie,
la 1848.

*

Secolul al XIX-lea aduce o schimbare in evolutia istoriei
societdtit umane. Noi ideologii, doctrine, noi sisteme de gandire,
mentalitdtt si modalitdti de actiune, marcheaza un salt istoric
remarcabil al epocii moderne. Corespunzator acestor transformari,
noi concepte 1isi fac aparitia: societate industriala, capitalism,
proletariat, socialism, comunism, devenite generice de acum inainte.

Socialist si socialism apar in anii ’30, capitalismul apare la
Louis Blanc, in Organizarea muncii, la 1848-1850, apoi vine randul

! Albert Fried, Ronald Sanders, op.cit., p.70
"> Albert Soboul, op.cit., p.444
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conceptului de comunism, cu sensul vag de egalitate economica si
sociald. Auguste Blanqui, eminent exponent al Revolutiei franceze
de la 1848, afirma cd ,comunismul inseamnd apdrarea
individului”'**, opunandu-se notiunii de capitalism.

Karl Marx (1818-1883), filosof german, economist si
publicist, impreund cu Friedrich Engels (1820-1895), filosof politic
german, Intemeietorii unei noi ideologii si a unei noi lumi,
socialismul, au inteles ca teoriile utopice nu pot fi puse in practica in
contextul istoric existent, au preluat de la ele conceptele naintate de
echitate si egalitate, dar au dat prin operele lor (Manifestul
Comunist, Capitalul s1 inca altele), acele fundamente stiintifice,
aducand principii noi si care au presupus lupta de clasa, ca prima
etapd a instaurdrii unui nou tip de societate, in vederea preludrii prin
fortd a puterii In stat de la burghezie de catre proletariat si
instaurarea dictaturii acestuia. Apoi, in urmadtoarea etapa, dupa
eliminarea burgheziei si mosierimii, urmau sa se instaureze normele
viitoarei societdfi care presupunea proprietate colectivd, munca
libera si voluntard, egalitarism social. In ultima fazi a acestui
proces, statul ar fi urmat sa se autodesfiinteze, deoarece el fusese
privit doar ca instrument al reprimarii de catre fostii exploatatori,
ramanand doar proletariatul, cei care munceau si cu care erau
identificati de fapt toti oamenii care imbratisau noul tip de societate.
Ceea ce face in acest fel utopica in bund masurd si teoria marxista
care mizase prea de timpuriu pe eradicarea definitiva a burgheziei, a
ideilor si1 principiilor capitaliste, a principiului dreptului de
proprietate, unul din cele mai vechi din istorie. Ca si cum ideile,
aspiratiile, ar dispdrea odatd cu disparitia unor oameni, a unor
segmente de grupuri sociale.

In 1843, Marx ajunge la Paris unde isi va publica pentru prima
dati ideile sale radicale. In anul urmator il va intdlni pe Engels, cu
care se va imprieteni si vor deveni colaboratori. Marx si Engels vor
activa in diferite grupuri revolugionare, Marx fiind exilat din Franta
pentru activitati conspirative. Va ajunge in Belgia, unde 1in

' Fernand Braudel, Gramatica civilizatiilor, vol.2, Editura Meridiane, Bucuresti,

1994, p.90
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primavara anului 1847, impreund cu Engels se alaturd unei societati
secrete numitd Liga Comunistd. Tot din cauza activitatilor
revolutionare va fi obligat sa pardseasca Belgia, in 1848, plecand la
Londra unde va lucra la cartea sa fundamentala Capitalul, traind aici
pana la sfarsitul vietii.

In 1848, anul fierbinte al revolutiilor europene liberale si
nationale, Marx si Engels publica la Londra Manifestul Partidului
Comunist (Manifest der Kommunistischen Partei) cunoscut si sub
numele de Manifestul Comunist, ca program al Ligii Comuniste,
primul strigat de afirmare s1 lupta al comunismului, ce inaltd pentru
prima oard sceptrul magistral al unei revolufii care trebuia si
schimbe total ordinea politica, socialda s1 economica a lumii.
Manifestul Comunist '** are insa un impact imediat redus si nici nu
putea fi altfel strict la acel moment, chiar dacd se exprimd, in mod
exagerat desigur cd ,In Franta comunistii se aliturd partidului
socialist-democrat impotriva burgheziei conservatoare si radicale, ...
in Elvetia ei1 sprijind pe radicali, printre polonezi, comunistii sustin
partidul care considerd revolutia agrard ca o condifie a eliberarii
nationale, ... in Germania, atunci cand burghezia are o atitudine
revolutionarda, partidul comunist luptd alaturi de ea, Tmpotriva
monarhiei absolute, a proprietatii funciare feudale si a spiritului mic-
burghez...”.'*

La fel de exageratd este de asemenea si afirmatia ca ,, Toate
puterile europene recunosc de pe acum comunismul ca o putere”. La
vremea aceea, incd dominatd de fanteziile utopicilor, nu se putea
vorbi nici pe departe de o reala fortd a comunistilor care nu formau
decat o organizatie secreta si atat.

In pofida faptului ca in acelasi an revolutionar, se fac cu scop
propagandistic, traduceri intr-o serie de limbi europene (franceza,
poloneza, italiana, daneza, flamandad si suedezd), Manifestul
Comunist va juca un rol important mai tarziu. In limba romana,

K Marx, F. Engels, Manifestul Comunist, in Opere alese, editia a 3-a, vol. 1,

Editura Politica, 1966, p. 5-42
' Ibidem, Capitolul al IV-lea, Pozitia comunistilor fatd de partidele de opozitie
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Manifestul Comunist a aparut pentru prima oard la lasi in 1892,
intr-o traducere din limba franceza.

Acesta cuprinde o introducere, trei capitole principale si un
capitol cu concluzii. Incepe cu o propozitie rimasa celebra: ,,O stafie
umbla prin Europa - stafia comunismului” si se incheie cu lozinca,
nu mai pufin cunoscuta, ,,Proletari din toate tarile, uniti-va !”.

In cuprinsul Manifestului Partidului Comunist sunt descrise
scopurile si programul Ligii Comuniste, o asociatie muncito—reasca
exclusiv germand la 1inceput, apoi internationald, care in
imprejurarile de la 1848 din Europa nu putea fi decat secreta, fara a
influenta in vreun fel ideologia si actiunea revolutionara si care de
altfel se va si destrdma patru ani mai tarziu. Este expusa aici noua
conceptie despre lume, materialismul dialectic si istoric, teoria
socialismului stiintific, a lupter de clasa si a rolului istoric
revolutionar al proletariatului. Manifestul Partidului Comunist
infatiseazd lupta de clasd ca lege fundamentald a dezvoltarii
oranduirilor antagoniste si pune in evidentd structura de clasad a
societdtii capitaliste, inevitabilitatea destramarii capitalismului si a
victoriei comunismului, rolul istoric al proletariatului si al partidului
comunist ca avangarda a clasei muncitoare.

In capitolul al doilea, Proletari si Comunisti, din revendicarile
programului de luptd expus, deducem rolul major al statului in
conducerea societatii comuniste:

1. Exproprierea proprietdtii funciare si intrebuintarea rentei
funciare pentru acoperirea cheltuielilor de stat.

5. Centralizarea creditului in mainile statului cu ajutorul unei
banci nationale cu capital de stat si cu monopol exclusiv.

6. Centralizarea tuturor mijloacelor de transport in madinile
statului.

Statul comunist, condus de proletariat, este cel care va trebui
sd inlocuiasca statul capitalist, condus de burghezie.

In acest capitol, Marx si Engels dau o ampla descriere celor pe
care-1 denumeste ,,comunisti”. Desigur ca intenfia sa este aceea de a
aduce alaturi de toate gruparile si partidele revolutionare
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muncitoresti si noul sdu partid comunist pe care-l1 propunea si care
venea in sprijinul maselor muncitoresti carora li se adresa cu
precadere. Dar, pentru a-1 face remarcati in plus, el vine cu
specificul international, nu doar national, al orientarii comuniste, al
unei lupte comune al intregului proletariat. ,,Muncitorii nu au patrie
— sustin e1 — Lor nu li se poate lua ceva ce nu au”.

In continuare, in cuprinsul capitolului, Manifestul Comunist
vine insd, in mod surprinzator cu principii si afirmatii contradictorii
intre ele si care contravin comunismului pur.

Astfel, in ceea ce priveste regimul proprietatii, se spune ca
,,Ceea ce caracterizeaza comunismul nu este desfiintarea proprietatii
in general, ci desfiintarea proprietatii burgheze”. Aceasta nu poate fi
o scuzd, chiar daca autorii completeazd imediat ca ,,Proprictatea
privatd burghezd moderna insd este ultima si cea mai desavarsitd
expresiec a productiei si 1Insusirii produselor, intemeiate pe
antagonisme de clasda, pe exploatarea unora de citre ceilalti” si
revine afirmand ca ,.In acest sens comunistii pot rezuma teoria lor in
formula: desfiintarea proprietatii private” sau ,,Vorbiti oare de
proprietatea micului burghez, a micului producator rural,
premergdtoare celei burgheze ? Nu e nevoie sd o desfiintdm noi:
dezvoltarea industriei a desfiintat-o si o desfiinteaza zilnic”.

Facand o comparatiec intre munca in societatea capitalist-
burghezd pe care o infiereazd si munca in societatea comunistd pe
care o propunea, Marx si Engels insistd asupra diferentei de
principiu: ,,In societatea burghezi, munca vie nu este decit un
mijloc pentru a spori munca acumulati. In societatea comunist,
munca acumulata nu este decat un mijloc pentru a largi, a imbogati,
a usura procesul de viatd al muncitorilor”.

Cum definesc Marx si Engels comunismul ? Ca o societate a
prezentului care domina trecutul, insa are oare legatura cu realitatea
de atunci, stabileste oare o directie clard in timp a instaurdrii
comunismului ? Oricum dupa cei doi ideologi ,,comunismul nu ia
nimanui putinta de a-si Tnsusi produse sociale, el ia doar putinta ca
prin aceastd insusire sd fie aservitd munca altuia”. Locul vechii
societdti burgheze, cu clasele s1 antagonismele e1 de clasi, il 1a o
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asociatie in cadrul careia dezvoltarea libera a fiecaruia este conditia
pentru dezvoltarea libera a tuturora.

Ideologii fac referire si la educatia omului in societatea
comunistd: ,,Comunistii n-au inventat influenta societdtii asupra
educatiei; ei 11 schimba doar caracterul, smulgand educatia de sub
influenta clasei dominante”. In plus de aceasta, autorii Manifestului
ne spune ca educatia copiilor trebuie sa se imbine cu productia
materiald, amintindu-ne intr-un fel de unul din aspectele societatii
comuniste utopice.

In cel de-al treilea capitol, Literatura socialistd si comunistd,
el critica pe utopici pentru descrierea fantezista a societatii viitoare,
datand dintr-o epocd in care proletariatul este incd foarte putin
dezvoltat, ,,cand el insusi concepe incd in chip fantezist propria sa
pozitie”, dar apreciaza elementele critice ale scrierilor acestora care
,atacd intreaga temelie a societdtii existente” si pentru faptul ca ,.ele
au oferit dect un material foarte pretios pentru luminarea
muncitorilor”.

In viziunea oricum superioard si mult mai realistd a lui Marx
si Engels decat cea a utopicilor, toate tezele acestora din urma ,,nu
exprimd decat necesitatea disparitiei antagonismului de clasa, care
incepe abia sa se dezvolte si pe care ei il cunosc numai sub prima sa
forma, vaga si nedefinitd”, drept pentru care ele nu mai sunt viabile.

De aceea, pentru Marx si Engels, _Insemnitatea socia—
lismului s1 a comunismului critico-utopic se afla in raport invers cu
dezvoltarea istoricd”, ignorand lupta de clasd si rolul in viitor al
proletariatului. Socialistii s1 comunistii utopici sunt acuzati pentru
faptul ca ei au tendinta de a pactiza cu elementele burgheze,
devenind chiar reactionari si conservatori. Opera lor comunista
utopicd este desconsideratd si consideratd anacronica: ,,Ei tot mai
vizeaza realizarea, cu titlul de experientd, a utopiilor lor sociale,
intemeierea unor falanstere razlete, fondarea de colonii singuratice,
infiintarea unei mici Icarii”. Se constatd astfel o rupere evidenta
intre doud lumi cea a comunismului utopic dar veritabil prin
aspectele sale definitorii si practice si cea a socialismului constituit
ca premisa a instaurdrii comunismului pe baze stiintifice.
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Manifep
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Manifestul Comunist
Coperta primei editii

De la Manifestul Comunist la scriert precum Ideologia
germand, Contributii la critica economiei politice s1 evident opera
sa monumentalda Capitalul, sau altfel spus de la indemnul
revolutionar la doctrind. Karl Marx devine un teoretician profund,
facand trecerea de la saltul revolufionar la economia politica a
muncii, intr-un moment in care ideologia micului producator
promovatd de socialismul si comunismul utopic nu mai erau
indeajuns. Se pun bazele marxismului, prin definirea celor patru
directii de baza ale materialismului dialectic.

,LPentru a trai — scrie el in Ideologia germand — omul trebuie
sd bea, sd manance, sd se odihneascd, sa locuiascd si cate altele.
Primul fapt istoric este deci, productia de mijloace care sa-i permita
a-si satisface aceste nevoi, productia vietii materiale insisi, conditia
fundamentald a vietii”.'*® Marx concepe un sistem complex care

146 Karl Marx, Ideologia germand, EISP, Bucuresti, 1955, p.97
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cuprinde productia, fortele de productie, raporturile sau relatiile de
productie precum si modul de productie, adicd esenta legilor
marxismului economico-social

El vine astfel in contradictie cu ideologia egalitaristd a lui
Rousseau si a celorlalti adepti ai starii naturale, sustinand ca legile
economice nu au nimic universal sau natural, ci dimpotriva. El le
raspunde celor care sustineau ca aceste legi sunt naturale, prin faptul
ca fiecare organizare sociala a productiei, fiecare perioada
determinatd a acesteia are un caracter istoric.

Delimitandu-se clar de conceptiile utopistilor comunisti pe
care le-am putut remarca, Marx afirma ca ,,Modul de productie al
vietii materiale conditioneazd in genere, procesul vietii sociale,
politice s1 spirituale. Nu constiinta oamenilor determina existenta, ci,
dimpotriva, existenta lor sociali le determina constiinta”.'*’ In timp
ce Fourier, Owen sau Cabet recurgeau la constiinfa umana,
generatoare a tuturor calititilor si virtutilor, capabild sda schimbe
societatea, Marx pornea la cldadirea unei noi oranduiri umane, de la
statutul lor social al oamenilor. De asemenea, Marx impreund cu
Engels, critica pe utopici, ca de altfel si pe tofi economistii de pana
atunci pentru faptul ca nu putuserda depasi anumite limite in definirea
s1 analiza conceptului de ,,muncd”, introducand notiuni si concepte
precum plusprodus, plusvaloare, valoare de intrebuintare si care
definesc marxismul din punct de vedere economic.

Potrivit gandirii marxiste, statul este cel care joaca rolul motor
in viata economicad, inclusiv in calitate de proprietar abstract Aceasta
este esenta socialismului edificat s1 lasat mostenire de Marx si
Engels. Este desigur o deosebire fatd ceea ce inseamnd de fapt
comunismul, in care comunitatea este detindtoarea tuturor bunurilor
aflate in proprietate comuna, colectiva si in care statul, ca structura
prin institutiile sale la varf aflate in slujba oamenilor, are menirea de
a asigura cadrul de organizare politica si sociala.

Socialistii romani, ca de altfel toti socialistii europeni, isi vor
insusi tezele marxiste, fapt care se va vedea incd de la prima

7 Karl Marx, Contributii la critica economiei politice, ESIP, Bucuresti, 1954,

p-19
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importantd afirmare doctrinard a miscarii socialiste romanesti, Ce
vor socialistii romdni ? a lui Constantin Dobrogeanu-Gherea
(Solomon Katz), mentorul socialismului roméanesc, apoi in progra-
mele si platformele socialiste incepand cu 1893 si pana la 1918.

Anul 1918 consfinteste alunecarea marxismului romanesc pe
panta leninismului, Partidul Socialist Roméan adoptd un program
politic, cunoscut sub numele de Declaratii de principii, in care
inscrie teza bolsevica a ,,cuceririi puterii politice prin orice mijloace,
in vederea instaurdrii dictaturii proletariatului”, precizand ca
,Partidul Socialist din Romania este un partid de clasa, care,
inspirandu-se de la ideile socialismului stiintific, urmareste
desfiintarea exploatarii muncii sub orice formd prin trecerea
mijloacelor de productie si de schimb in stdpanirea societatii”.'** Se
va vedea 1nsd ce insemna ,,societatea” in viziunea bolsevicilor si a
tuturor partidelor si miscarilor ,,fritesti”. Incepand cu 1921, odati cu
transformarea Partidului Socialist in Partidul Comunist din
Romania, filiala a Cominternului, programele de partid vor copia
principiile bolsevismului si stalinismului.

*

Un moment important 1n istoria de inceput a
revolutionarismului socialist-comunist cu prilejul caruia se va
verifica influenta ideologica a marxismului, deci si a principiilor
invocate in Manifestul Comunist, este Comuna din Paris din 1871,
vazutda ca o prelungire a Revolutiilor franceze de la 1789 si 1848.
Asa cum s-a intamplat si in celelalte doud cazuri ale marilor
revolutii, evenimentul are loc in imprejurdri dramatice ale istoriei
Frantei, care adauga la criza internd a societdtii franceze, factorul
extern reprezentat de infrangerea catastrofala a Frantei in razboiul cu
Prusia urmatda de instaurarea ocupatiei strdine. Germenii acestui
moment insurectional deosebit existd deja si e1 se manifesta din nou

" Institutul de Studii Istorice si Social-Politice, Documente din istoria miscdrii

muncitoresti din Romdnia. 1916-1921, vol.5, Editura Politica, Bucuresti, 1966, pp.
123-128
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intr-un context favorabil revolutiei, al haosului si vidului de putere
de atunci din Franta. Puternica insurectie a cuprins si alte orase
franceze, dupa un model asemanator.

Consiliul, care se instituie ca organ de putere al Comunei, a
declarat capitala Frantei ,,comund independentd”, sustindnd ca
intreaga tard ar trebui sd devind o confederatie de comune.
Organizarea muncitorilor in sindicate independente a avut ca urmare
preluarea fabricilor si atelierelor din Paris de catre comitete
muncitoresti, cu aceasta ocazie vorbindu-se poate pentru prima oara
despre ,,incetarea exploatarii omului de catre om™.

Liderii Comunei, membrii Consiliului, care nu erau
,reprezentanti” ci delegati, supusi teoretic rechemadrii imediate de
catre alegatorii lor, trebuiau sa efectueze numeroase functiuni
executive, militare si legislative.

Numeroasele organizatii ad-hoc infiintate pe timpul asediului
la nivel de cartier pentru a rezolva problemele sociale (de exemplu,
cantine si puncte de prim ajutor) au continuat sd functioneze in
timpul Comunei. In acelasi timp, aceste aduniri locale aveau
propriile lor scopuri, de reguld sub indrumarea muncitorilor locali.

De exemplu, materiale scolare au fost oferite gratuit, trei scoli
parohiale au fost laicizate si s-a infiintat un orfelinat. Scolarilor li s-a
dat imbracaminte si hrand. Au fost multe exemple similare, dar un
ingredient vital pentru relativul succes al Comunei, in acest moment,
a fost initiativa numerosilor muncitori care au reusit sa-si asume
responsabilitdtile administratorilor si specialistilor de care era
nevoie.

Comuna a readoptat calendarul republican si a utilizat drapelul
rosu socialist in locul tricolorului republican. In 1848, in timpul celei
de a doua Republici, radicalii si socialistii adoptasera si ei drapelul
rosu pentru a se delimita de republicanii moderati; similar cu
adoptarea distinctiei simbolice adoptate de miscarea girondina
moderat-liberald in timpul Revolutiei din 1789.

In ciuda diferendelor interne, Consiliul a inceput in forta,
organizand serviciile publice esentiale pentru un oras de doud
milioane de locuitori. A ajuns la un consens si privind anumite
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politici ce tindeau catre o democratie sociald progresista, seculara,
cu un caracter puternic democratic, nu spre o revolutie sociala.

Deoarece Comuna a rezistat in total doar saizeci de zile, doar
cateva decrete au fost chiar aplicate. Printre acestea se numarau:
separarea Bisericii de stat; abolirea muncii pe timp de noapte in
sutele de brutarii din Paris; acordarea de pensii concubinelor
necasatorite si copiilor membrilor Garzii Nationale ucisi la datorie;
libera returnare de catre casele de amanet a uneltelor muncitorilor si
a obiectelor casnice in valoare de pana la 20 de franci, luate in
timpul asediului; amanarea datoriillor comerciale si1 abolirea
dobanzii; dreptul angajatilor de a prelua si de a conduce o
intreprindere in cazul in care este abandonata de proprietar; Comuna
a recunoscut totusi, dreptul la compensatie proprietarului anterior.

-H- qr'n.nu:

AU THAAILLE
e UH"E.I.I'T

Luptétori comunarzi pe baricadele Parisului

Se observda totusi cd definirea insurectiei pariziene drept
comunda - termenul aducand atingere clard comunismului - nu se
justifica doar prin revendicarile si deciziile luate, din moment ce, de
exemplu, se acorda despagubire fostilor proprietari, demonstrand in
acest fel inca legitimitatea sistemului industrial bazat pe proprietatea
privatd capitalistd impotriva caruia luptau. E drept, s-au pus bazele
unui sistem incipient cooperatist, putem spune comunist, in zilele
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Comunei existau 43 de cooperative de productie si 7 cooperative
alimentare, in care se muncea in comun, iar consumul era liber
oricarui cetdtean comunard dupa nevoile sale si ale familiei sale.
Acestea nu au putut functiona insa corespunzator si nici nu au avut
ragazul necesar, in conditiile framantate, de asediu.

De altfel, compozitia Consiliului era una eterogend, printre
factiunile revolutionare aflandu-se blanquisti mici burghezi si
republicani mai libertarieni, cei care se aflaserd la originea
Revolutiel de la 1848 sau urmasii lor, proudhonistii (precursori ai
anarhismului, adepti ai teoriilor lui Proudhon), precum si membri ai
grupdrilor socialiste internationale. Ca atare, Comuna din Paris este
opera mai multor curente revolutionare care graviteazd in jurul
socialismului si care nu este, dupa cum se vede, tot una cu
adevdratul comunism, utopic mai mult sau mai putin pand atunci.
Aceasta chiar daca se sustine de catre multi dintre istorici ca
evenimentul istoric numit Comuna din Paris reprezintd inceputul
miscarii comuniste. Elemente ale comunismului au existat cu
sigurantd dar ele au fost prea vagi. Insurectia pariziana a fost una in
special a proletariatului urban, nu a privit deci toatd societatea
francezd. Nu vom sti niciodata daca efectele instaurdrii pentru o mai
lungd duratda ale acestui puteri revolutionare ar fi condus catre un
regim care sd aducd macar in parte cu unul de tip comunist. Oricum,
sansele rezistentei regimului Comunei s-au dovedit efemere,
revolutia fiind dupa doar doua luni, brutal reprimata.

Ideologii socialismului stiintific, Marx si Engels, analizand
evenimentele, constatd cd esecul Comunei din Paris a dovedit
indeosebi ca ,,clasa muncitoare nu poate sd ia pur si simplu in
stdpanire masina de stat asa cum este si sd o pund in functiune
pentru propriile ei scopuri”.!* Ei exprima faptul ca pentru a fi
reusit, puterea unui astfel de sistem trebuia sa fie totala: ,,Comuna
trebuia sd fie nu un organism parlamentar, ci un organism activ, atat

executiv cat si legislativ”.'

K. Marx si F. Engels. Opere, vol. 18, Editura Politica, Bucuresti, 1964, p. 98
B0 1bidem, vol. 17, Editura Politica, Bucuresti, 1963, p. 356
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Marx si Engels elogiaza totusi acest moment istoric, pentru
realizdrile sale temporare, in ceea ce priveste institutiile
conducatoare ale Comunei. Pronuntandu-se asupra acestora, ei
afirma ca ,Politia, care pand atunci fusese un instrument al
guvernului central, a fost imediat despuiatd de toate atributele ei
politice si transformatd intr-un organ raspunzitor al Comunei si
oricand revocabil... la fel si functionarii din toate celelalte sectoare
administrative... Incepand cu membrii Comunei si pani la ultimul
slujbas, functiile publice trebuiau indeplinite in schimbul unui
salariu de muncitor. Privilegiile inaltilor demnitari si cheltuielile lor
de reprezentare au disparut o datd cu acesti demnitari... Dupa
inldturarea armatei permanente si a politiei, instrumente ale puterii
materiale a vechii carmuiri, Comuna a trecut imediat la sfardmarea
instrumentului de asuprire spirituald, puterea popilor... Magistratii
si-au pierdut independenta aparenta... de aici Tnainte, ei aveau sa fie
alesi si deveneau raspunzitori si revocabili”.'”! Este singurul aspect
de altfel pe care am putea sd-1 avem in vedere. Dar pentru a vorbi
despre comunism, este prea putin...

Episodul Comunei din Paris reprezintd primul experiment
revolutionar aflat cu adevarat sub influenta noii ideologii socialiste
care se infiripase la jumatatea secolului al XIX-lea.

*

Si pentru ca am vorbit despre anarhistii moderati proudhonisti
care s-au numadrat printre exponentii Comunei din Paris, trebuie sa
mentionam faptul cd conceptul general de anarhism este bine definit
de Proudhon drept sistemul politic care presupune ,,absenta unui
maestru, a unui suveran”'>?, dezvoltat din curente socialiste radicale
aparute dupd Revolutia franceza, dar a fost formulatd in acest fel
intr-un paragraf la Prima Internationala din Italia.

Altfel spus, in secolul al XIX-lea, anarhismul se constituie ca
o teorie politica ce are ca scop crearea unei societati in care indivizii

P! Ibidem, p.353-357
"2 1 P. Proudhon, op.cit., p.264
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coopereaza liberi ca egali. Anarhismul se opune tuturor formelor de
control ierarhic, acesta fiind daundtor pentru individ si
individualitate. Existd doud principii de baza: drepturile de
proprietate si cel al nonagresiunii. Acest curent nu trebuie confundat
cu anarhismul de stinga, colectivist-comunist, care se afla pozitionat
impotriva celor doud principii mai sus mentionate, iar din punct de
vedere stiinfific costul egalitdtii materiale, impusa prin fortd este
mult mai mare decat costul libertdtii, ajungandu-se la concluzia ca o
societate libera este in primul rand in interesul oamenilor saraci.
Aceasta desi anarhismul, teoretic, ar permite anumitor indivizi sa se
organizeze intr-o comund, in mod voluntar donand veniturile si
impdartindu-le apoi in mod egal, redistributiv. De asemenea,
anarhismul este de asemenea impotriva legilor, favorizand de
reglementarea, statul avand monopolul asupra violentei poate decide
ceea ce este legitim. De aceea, sustin anarhistii, legile sunt imorale,
deoarece sunt bazate pe violenta. In schimb, in anarhism legile sunt
inlocuite de contracte semnate voluntar ce stipuleazd clar
comportamentul partilor semnatare, spre deosebire de asa zisul
contractul social, imaginar, ce nu este semnat de niciun membru al
societatii si care favorizeaza conducatorii statului.

Primul anarhist autoproclamat a fost Pierre-Joseph Proudhon,
despre care am amintit, si care a inaugurat anarhismul mutualist, cu
caracter moderat, pledand pentru o societate fard stat, bazatd pe
libertate ca valoare supremd, pe suprimarea marii proprietatii
private, considerate a fi ,,furt”, precum si pe respectul mutual intre
membrii sii.

Punctul maxim a fost atins la sfarsitul secolului al XIX-lea si
inceputul secolulur XX, cand miscarea anarhistd a imbracat forme
violente, organizand atentate si alte actiuni armate.

O astfel de i1deologie radicald nu putea sa nu se manifeste cu
pregnantd intr-o stat de mari dimensiuni cu o societate Tnapoiata,
cum era Rusia, supranumita si ,,colosul cu picioare de lut”. In plan
ideologic, s-au remarcat doi descendenti ai nobilimii ruse, Mikhail
Bakunin, considerat exponentul anarhismului colectivist, si Piotr
Kropotkin, identificat cu anarhismul comunist au criticat statul,
sustinand abolirea lui, au afirmat libertatea ca valoare suprema, dar
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si solidaritatea intre oameni, au sustinut trecerea la noua societate pe
calea revolutiei violente, cu caracter de masa.

Mikhail Bakunin, ,,parintele anarho-colectivismului”, de fapt
o variantd de tranzitie catre anarhismul comunist, il intalneste pe
Pierre-Joseph Proudhon, in Dresda, Germania, in 1844. Acolo, ei
schimbd idei politice, in timp ce Bakunin se specializeazd in
economie. Acesti doi anarhisti au, de asemenea, unele conversatii
provocatoare, cu o persoand a carei nume este sinonim cu etatismul:
Karl Marx. Atat Marx cat si Bakunin petrec ani buni pronuntandu-se
unul Tmpotriva celuilalt in cadrul Internationalei I. Bakunin se
dovedeste a avea altd viziune, mai radicald decat a parintelui
socialismului.

Colectivismul are o abordare mai radicalda a organizarii
economice deciAt mutualismul. In economia colectivistd, fiecare
muncitor este, de asemenea, proprietarul si managerul uneltelor sale.
Unitatile de productie sunt gestionate colectiv si exploatate de catre
muncitorii din linia de asamblare, la fel cum si minele sunt
organizate si reglementate prin minerii insisi. Nu este suficientd o
bancd centrald care garanteaza preturi corecte si un sfarsit al
exploatarii, asa cum sugereazd mutualismul, totul trebuie preluat.
Muncitorii ingisi trebuie sda fie in controlul industriilor si a
intreprinderilor. Aceasta este singura modalitate de a garanta ca va fi
suficient de lucru pentru toti, cd terenul este gestionat pentru
interesul poporului, si cd nu mai poate exista sdrdcie generatd de
monopol. Singura modalitate de a garanta independenta economica
este ca toti si fie stipanii propriilor unelte. In caz contrar, cei care
poseda vor inchiria instrumentele lor altora, cu conditia ca acestia sa
poatd extrage un profit, cu conditia cd sunt doar pentru inchiriere si
ca proprietarul poate retrage proprietatea, atunci cand riscul apare,
trimitdnd muncitorul in somaj si saracie. Independenta reala, intr-o
civilizatie extrem de socializatd, inseamna ca toata lumea are acces
egal la fortele de productie. Este singura modalitate de a preveni
exploatarea sau dominatia economica. Francezul James Guillaume a
fost unul dintre primii ucenici ai lui Bakunin, contribuind, de
asemenea, prin idei importante despre teoria colectivistd. In eseul
sau Idei privind organizarea sociald, publicat in 1876, acesta scrie:
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,,Este evident cd munca colectivd este impusd de natura insasi a
muncii si deoarece instrumentele de munca nu mai sunt instrumente
simple, individuale, ci masini care trebuie sd fie ingrijite de catre
multfi muncitori, maginile trebuie sa fie, de asemeneca, detinute in
mod colectiv”.'>

Concomitent cu Bakunin, putem vorbi despre conceptiile lui
colectivist-comuniste ale lui Alexandr Herzen (1812-1870),
aristocrat prin origine, inspirat in special din specificul traditional
istoric al colectivismului taranilor slavi, pe care le expune in
lucrarile sale, in special Poporul rus si socialismul, aparuta in anul
marilor revolutii de la 1848. Herzen, vazut de cei mai multi drept
parintele socialismului rusesc, dar care poate fi calificat si ca un
pionier al comunismului, considera in mod just cd societatea rusa era
incd intr-un stadiu Tnapoiat, pre-industrial si prezenta in mod idealist
narodul (poporul) si obscina (obstile sdtesti) ca singurele baze ale
schimbarilor revolutionare, de vreme ce, in acele timpuri, tarii i
lipsea un proletariat industrial suficient de numeros si de organizat.
Modelul colectivist agrar este cel propus de Herzen pentru o
societate rusd inca inapoiata a carei esentd era lumea rurala. Putem
considera cad societatea preconizatd de acest precursor rus este o
forma veritabild de comunism, avand in vedere cd el preconiza ca
aceste obsti ale taranilor si se autoadministreze singure, sa
beneficieze de o autonomie deplind. Poporul, taranii, in viziunea lui
Herzen, nu aveau nevoie de institutii pentru a se putea organiza,
aveau o forma proprie, superioard, de democratie directd si aceasta
era obstea.

De fapt, in acea vreme, regimul de proprietate in satul rus era
o combinatie intre proprietatea colectivd a obstii si proprietatea
individuald a familiilor taranesti. Teoretic, pamantul aparfinea
comunei, adunarea taranilor (mir) avea dreptul de a distribui
periodic parcelele de pdméant membrilor sdi, rezolvand toate
problemele comune ale obstii. Obstea ruseascd se constituia ca o
institutie straveche, o relicva a comunismului stravechi.

133 Avrich Paul, The Russian Anarchists, AK Press, 2005, p.110-114
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Ca atare, Herzen 1si formuleazd ideile, atras de acest tip
patriarhal de viatd rurald idilicd. Modelul sdu de societate este unul
opus colectivismului stalinist de mai tarziu, in care statul si nu
taranii, este detinatorul adevarat al pamantului si al inventarului
agricol.

Un fidel adept in epoca al ideologiei lui Herzen este militantul
populist Piotr Lavrov, care vedea Rusia ca o asociatie generald de
comune de tirani liberi, acestea reprezentdnd de fapt adevarata
autoritate a acestei societdti de tip agrar, fard mosieri, politisti sau
alti reprezentanti ai regimului opresiv.

Anarhismul comunist reprezintd insd cu adevarat comunismul
si pledeazd pentru abolirea statului, a proprietatii private si a
capitalismului, in favoarea proprietatii comune a mijloacelor de
productie, a democratiei directe si a asocierii voluntare, cu o
productie s1 consum bazat pe principiul: ,,de la fiecare conform
abilitatilor sale, pentru toti conform nevoilor lor”.

Piotr Kropotkin, reprezentantul de baza al acestui curent
comunist desi are origine aristocraticd, princiara chiar, existenta sa
este una vitregd de la bun inceput, rimanand orfan si luand de mic
copil contact cu viata mizerd din Rusia care-l influenteaza. Biografia
sa este una interesantd. Mentalitatea tanarului Piotr este una rebela,
devine un razvratit impotriva societdtii si autoritdtilor pe care ajunge
sd le considere opresoare. Refuza sa efectueze stagiul militar, drept
pentru care este pedepsit cu exilul in Siberia, acolo unde realizeaza
cd, la urma urmei, pentru a trai, omul nu are nevoie de prea multe
lucruri si cd se poate multumi cu strictul necesar. Se contureaza in
Siberia, conceptiile comunist-anarhice ale viitorului ideolog.
Kropotkin considerd masele ca fiind mult mai importante de-a
lungul istoriei, decat indivizii exceptionali, asadar, masele ar trebui
sd constientizeze aceastd putere si importanta lor si sa refuze sa se
mai supund vointei unei minoritati.

In 1872 calatoreste in Elvetia si aderd la una dintre sectiile
locale ale Internationalei Socialiste, avand astfel posibilitatea de a
intra In contact cu foarte multe lucrari socialiste, dar se detaseaza de
ideologia lu1 Marx si Engels, pe care o considerd prea moderata.
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Devine un foarte bun apropiat al lui James Guillame, unul dintre cei
mai buni prieteni ai lui Bakunin.

Alexandr Herzen

Se intoarce in Rusia cu mai multe carti si brosuri revolutionare
care erau in mod necondifionat interzise prin cenzurd si incepe sa
faca propaganda sub numele de Borodin, frecventand Cercul
Chaikovski, fondatorul societatii revolutionare Zemlia i volia
(Pamdnt si libertate), care propaga ideile marxiste, fiind la un
moment dat incarcerat in faimoasa fortareata Petropavlovsk, de unde
va evada, triind ulterior in Elvetia si in Anglia. In 1917, cu prilejul
evenimentelor cruciale din Rusia, se va intoarce dupd un lung exil,
la intoarcere dovedindu-se popularitatea sa inca neschimbata pe care
o cdpatase in rdndul rusilor de rdnd. Va refuza sd intre in noul
guvern revolutionar, fiind deceptionat de regimul instaurat de
bolsevici dupd revolutia din Octombrie. Se pronuntd impotriva
metodelor bolsevicilor, considerand ca nu vor duce cétre instaurarea
adevaratului comunism. Influenta anarhismului propagate de
Kropotkin asupra unei segment apreciabil a populatier ruse este
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vizibil si In cazul revoltei de la Kronstadt din 1921 impotriva
bolsevicilor.

In 1902, Kropotkin publicd cartea sa Ajutorul mutual: Un
factor al evolutiei care propune o viziune alternativd curentului
darwinist in ceea ce priveste inceputurile vietii umane in epoca starii
naturale. Kropotkin exploreaza profund spiritual de cooperare al
oamenilor din acele vremuri indepartate privindu-l ca un veritabil
model de mecanism al supravietuirii valabil pentru orice societate
umand. El foloseste multe exemple reale pentru a demonstra ca
factorul principal in facilitarea evolutiei este cooperarea intre
comunitatile sau asociatiile de oameni liber consimtite, fara niciun
fel de autoritate sau control central.

Kropotkin nu neaga existenta si necesitatea competitivitatii,
dar crede ca acestea nu reprezintd forta conducidtoare a evolutiei
istorice asa cum sustineau cei mai multi promotori si ideologi ai
capitalismului si ai darwinismului social. El sustine ca de-a lungul
istoriei au fost si situatii in care folosirea violentei si conflictul au
fost necesare dar doar cu scopul nobil de a pune capat nedreptatilor
practicate de institufiile statului sau de Biserica, care au distrus
creativitatea umana, prietenia, impiedicand fiintele umane sa ajunga
la sociabilitate si cooperare.

Pe baza in special a ajutorului mutual consfintit incad de la
inceputul umanitatii se poate munci pe campurile agricole, in fabrici,
in diferite spatii de productie, Kropotkin reusind in acest fel sa
construiascd din punct de vedere ideologic ceva mai mult decat
propunea in mod limitat miscarea anarhica comunista care nu finea
cont de legi si reguli. Modelul economic creat de Kropotkin este cel
al comunitdtilor solidare independente bazate pe o existentd de tip
comunist, opusa statismului si legilor sale. El se aratd ferm convins
ca organizarea societdfii doar la nivelul de jos al comunitatilor
umane se va dovedi cea mai buna solutie care va aduce adevarata
libertate tuturor, dezvoltare si o viata materiala bogata. Toate acestea
fara nici cea mai mica urma de autoritate centrald. Observatiile sale
referitoare la tendintele cooperatiste caracteristice populatiilor
indigene din zonele considerate ca subdezvoltate - despre care am
amintit in primul capitol — i-au intarit convingerea ca o astfel de
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societate de tip comunist este posibild, ca nu toate societatile umane
au fost construite pe spiritul de competifie, asa cum era cazul
societdtilor industrializate ale Europei si ca, in multe alte societati,
cooperarea a fost si este principiul de baza al functionarii lor.
Kropotkin ajunge la concluzia ca societitile preindustriale si cele de
dinaintea edificarii statului, fard institutii, guvern central si clase
sociale, erau 1mpotriva proprietatii private, iar cand unul din
membrii comunitatii murea, bunurile sale personale erau in mod egal
distribuite tuturor, neadmitdnd de exemplu ca un vreun bun sa fie
vandut sau schimbat.

Kropotkin afirma cd anarhismul reprezintd mai mult decat un
simplu mod de actiune sau o simpla conceptie despre o societate
liberd; este de fapt o latura a filosofiei, naturala si sociala, ce trebuie
dezvoltata intr-o maniera diferitd fatd de metodele metafizice sau
dialectice care au fost angajate in stiinfele umane. Asadar, este
lansata ideea ca anarhismul necesitd o baza stiintifica, rigoare si
precizie specifice stiintelor naturale, si defineste doctrina sa ca fiind
anarho-comunistd, preluand initial multe influente proudhoniene.

Problema centrald a societatii este consumul, nu productia, iar
aceastd problema ar trebui eliminatd prin intermediul unei revolutii
care sd redea oamenilor existenta specifica starii lor naturale de la
inceputul istoriei. Indivizii in stare naturald produceau cat aveau
nevoie, capitalismul insd care apare in antichitate a deturnat acest
principiu echitabil si firesc, factorul determinant al productiei fiind
profitul unei minorititi si nu nevoile reale ale tuturor. Principiul
salarizarii ar trebui abolit dimpreund cu Statul, revolutia socialista
nefiind decit o preluare a factorilor de productie din mainile
burgheziei capitaliste de catre stat in care exploatarea oamenilor ar fi
in continuare posibild. De asemenea criticd atat socialismul cat si
capitalismul pentru faptul de a fi lansat conceptul diviziunii muncii,
care nu schimba cu nimic societatea, ba mai mult, cei care erau
nesemnificativi inainte de revolutie vor ramane la fel si dupa, toate
actele revolutionare transformandu-se intr-o lovitura de stat.
Kropotkin considerd ca muncitorul necalificat care este folosit doar
intr-un domeniu este mult mai usor de exploatat de catre un patron,
decat daca ar sti sd indeplineasca mai multe sarcini.
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[ar un alt factor important il constituie aceastd rotatic a
indivizilor Tn campul muncii prin care se Incurajeaza creativitatea si
antrenarea muncitorilor in diverse actiuni spre a li se da sansa de a
evolua.

Piotr Kropotkin Mikhail Bakunin

Prin diviziunea muncii, socialismul este corupt de capitalism,
caci aceastd ,mecanizare universald” inseamna ,copilul care
serveste o masind pe care nu poate si nu trebuie sd o inteleagd si
supraveghetorii care il amendeaza dacd e neatent fie si o singurd
secundd. Diviziunea muncii inseamnd omul etichetat, stampilat pe
viata.”.'>* Acesta este si unul dintre motivele pentru care declara ci
ar trebui ,,sa distrugem mai intai capitalismul si autocratia s1 vom
vedea dupa aceea ce vom pune in loc”.'

Cu privire la originile Statului — contrarevolutionar deci prin
definitie - Kropotkin ofera o analizd antropologicd 1in care
evidentiaza faptul cd in societdtile naturale relatiile individuale se
bazau pe ajutorul mutual, pe reguli si obiceiuri intdrite prin practica
s1 acceptare consensuala, nu pe legi impuse de o autoritate exterioara
care isi asuma rolul de judecitor al poporului. In vederea crearii unei

% Ibidem, p.212
> Ibidem, p.214

168



Comunismul intre utopie $i realitate

societati libere, ,,functia, misiunea lor istorica (a anarhistilor) este de
a pregati sufletele si mintile oamenilor in vederea revolutiei”.'*

Cat despre economie, Kropotkin a mers dincolo de
mutualismul lui Proudhon, plusand si fatd de colectivismul lui
Bakunin, pentru a construi o formd de anarhism comunist, si
afirmand principiul pur comunist ,,toate apartin tuturor”. Sistemul de
salarizare ar trebui desfiintat la fel ca si dreptul la proprietate privata
asupra mijloacelor de productie, care ar urma sa fie transferate
asociatiilor de producatori, iar indivizii ar trebui sd contribuie in
functie de capacitatile lor la bunastarea comunitatii, fiind rasplatiti in
concordantd cu nevoile lor. Toate acestea ar trebui sd se intdmple in
lipsa unui guvern, prin intelegerea si comunicarea directd dintre
persoane, aceasta este starea de anarhie, nu haosul, teroarea,
razboiul, foametea, jaful, violul, saracia, discriminarea, boala,
pandemia, stdri impotriva cadrora orice stat declard ca lupta, dar pe
care niciun stat nu reuseste sa le invingd. Statul este deci raul
suprem care trebuie suprimat.

Din cele expuse pe tema lor doud ideologii ale anarhismului
colectivist s1 comunist reiese faptul cd acestea contin multe puncte
comune, chiar daca in conceptie anarhismul lui Bakunin pare ceva
mai moderat si parcd mai realist, mai adaptat la posibilitatile de
transpunere in practicd a teoriilor. Anarhismul colectivist se inscrie
din acest punct de vedere intre socialismul stiintific preconizat de
Marx si Engels si comunism.

La urma urmei, cele doua forme ale anarhismului sunt forme
ale adevaratului comunism ideologic, care-si propun o cale dreapta,
scurtd, pragmatica si fara compromisuri in intentia de a instaura
societatea comunistd. Desi cel mai multi au caracterizat aceste
doctrine anarhiste drept utopice, este clar ca ele contin idei,
conceptii si propun si unele solufii stiintifice, tindnd cont de
realitatile obiective ale epocii si care nu pot fi comparate cu
fabulatiile comunismului utopic la nivel de comunitate, promovat de
precursori. Spre deosebire de comunismul utopic care se situeaza in
afara sistemului politic si statal, anarhismul comunist-colectivist

8 Ibidem, p.217
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contestd acest sistem, constient cd trebuie sd lupte Tmpotriva sa
pentru a putea avea sorti de izbanda.

Inmormantarea lui Kropotkin,
un comunist adevarat

Aceasta cale va fi insa cel mai adesea violenta, subversiva,
antidemocraticd, fapt pentru care aceste miscari au fost socotite
drept extremiste si scoase in consecintd in afara legii. Actiunile
anarhistilor colectivisti s1 comunisti, ca si ale anarhistilor in general
au presupus si crime, atentate, toate puse in slujba idealurilor
propuse. Este o perioadd extrem de tensionatd si sangeroasd in
Rusia, mai ales in ultimele decenii ale secolului al XIX-lea, dar care
continud si la 1Inceputul secolului XX, in special anarhistii
narodnicisti grupati in miscarea Narodnaia volia vor sdvarsi acte
teroriste indreptate impotriva regimului tarist.

In preajma primului rizboi mondial, se va contura si ultima
variantd a anarhismului, anarho-sindicalismul, avandu-l ca
protagonist pe Georges Sorel. In conditiile esecului anarhismului
politic, ale evolutiei consolidarii capitalismului, sindicatele apar ca
principal factor de schimbare sociala, precum si ca nucleu al viitoarei
societatl, forma pe care ar fi urmat sa o imbrace revolutia si in
general lupta impotriva sistemului fiind greva generala.
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Comunismul anarhic, aceasta forma de actiune comunista, se
afla intr-o faza de regres, dupd mai bine de o jumatate de secol de
luptd. Anarhistii batrani sunt adepti ai anarho-comunismului, tinerii
membri ai organizatiei se declard insd anarho-sindicalisti, mai
entuziasti, dar probabil s1 mai lucizi, adaptati situatiei, crezand ca
aceasta e calea cea mai dreaptd spre revolutie, pentru distrugerea
capitalismului si desfiintarea statului. Dintre valorile fundamentale,
anarhismul situeaza in prim plan libertatea; egalitatea este si ea
invocata, dar in mod diferit de catre individualisti si colectivistii-
comunisti.

Mai mult de atit, noii anarhisti incep sd conteste justetea
luptei comunistilor, criticd public comunismul si atacd dictatura
bolsevica din Rusia, din Uniunea Sovietica. In Polonia, de exemplu,
liderul anarho-sindical A. Berkman nu ezitd in a lua o pozitie dura
impotriva comunismului, considerand partidele s1  miscarile
comuniste europene care se constituiau drept subalterne ale
Moscovei.

Dupa al Doilea Razboi Mondial si in ultimele decent,
anarhismul comunist si colectivist devine insignifiant ca fortd de
manifestare.

Idei comuniste se manifestd in spatiul rusesc si in cadrul unor
organizatii revolutionare precum Comuna din Kiev (1873), sau
Uniunea Rusa de sud a muncitorilor (Odessa, 1875).

*

Bineinteles ca denumiri precum doctrind comunista, revolutie
comunista, partid comunist, Internationala Comunista si multi altii
au devenit foarte uzuali avand menirea de a consacra in istorie
comunismul ca societate. Cat de apropiate de adevarul principiilor
comuniste sunt insd semnificatiile lor teoretice cat si realitatile
practice pe care le-au generat pana in zilele noastre ?

Revolutia comunista este consideratd ca o revolutie proletarad
inspiratd de ideile marxiste prin care se urmadreste inlocuirea
capitalismului cu comunismul, avand ca stadiu intermediar
socialismul. Necesitatea revolutiei proletare este piatra unghiularad a

171



Victor Gabriel Osdceanu

marxismului. Marxistii cred cd muncitorii lumii trebuie sa se
uneasca pentru a se elibera de opresiunea capitalistd si pentru a crea
o lume pentru clasa muncitoare, condusa de clasa muncitoare. Din
acest motiv, din punctul de vedere al marxistilor, revolutia proletara
trebuie sa izbucneasca si sa iasd victorioasad in toate tarile globului.
Este un proces complex care presupune lupta politicd generald, lupta
de clasa, care conduce in mod necesar la dictatura proletariatului.
Dar Marx insistd asupra faptului ca insasi aceastd dictaturd pe care o
vede necesara constituie doar perioada de tranzitie catre desfiintarea
tuturor claselor si catre o societate lipsitd de clase, ceea ce
corespunde bineinteles unei societdti egalitare, comuniste.

Inca de la bun inceput, Manifestul Comunist al lui Marx si
Engels include un numar de pasi pe care societatea trebuie sa 11 faca
pentru ca muncitorii sd se elibereze de societatea capitalistd. Unele
dintre aceste masuri apar ca fiind introduse in forma
keynesianismului, a statului bunastarii, a noului liberalism si a altor
schimbari ale sistemului din unele tari capitaliste. Existd persoane
care cred cd unii dintre reformatorii din statele capitaliste sunt, (sau
au fost) ,,marxisti nedeclarati”’, de vreme ce ei sprijina politici care
sunt similare cu pasii pe care credeau Marx si Engels ca trebuie sa-i
parcurgd o societate capitalistd dezvoltatd. Alfi indivizi vad, in
conformitate cu teoria marxista a materialismului istoric, reformele
capitaliste ca vestitori ai viitorului comunist. Pentru marxisti, aceste
reforme reprezintd raspunsul la presiunea exercitatd de partidele si
sindicatele clasei muncitoare, ele insele raspunzand la abuzurile
simtite din partea sistemului capitalist. Mai mult, aceste reforme
reflecta eforturile de ,salvare” sau de ,imbunatatire” a
capitalismului, fara a il aboli, pentru a face fatad prabusirii pietei din
cauza ineficientei sistemului.

Din punct de vedere al regimului proprietatii, marxismul
considerd cd proprietatea comund asupra mijloacelor de productie
avea rolul de a asigura un echilibru armonios intre fortele de
productie si consum. Contradictiile inerente capitalismului vor
dispdrea, iar viitoarele schimbari din punct de vedere tehnologic vor
conduce catre o abundentd din ce in ce mai mare de bunuri pentru
toatd lumea, care vor permite consumul in comun, de comun acord
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intre toti, ajungandu-se deci la acel stadiu al disparitiei statului, acel
simbol suprem al suprimdrii libertdtii umane, devenit in acest fel
inutil.

De la moartea lui Marx in 1883, diferite grupuri din toata
lumea au apelat la marxism ca baza intelectuald pentru linia politica
s tactica lor, care pot fi in mod spectaculos diferite s1 contradictorii.
Una dintre primele mari sciziuni a aparut intre aparatorii social-
democratiei care afirmau ca tranzitia la socialism putea aparea intr-o
societate democraticd si comunistii care afirmau ca tranzitia la
socialism poate fi facutd numai prin revolutie). Social-democratia a
aparut in interiorul Partidului Social Democrat German si a avut
drept rezultat abandonarea rddacinilor marxiste, in vreme ce
comunismul a dus la formarea a numeroase partide comuniste.

Leninismul aduce in plus ideea ca revolutia comunista trebuie
condusd de avangarda revolutionarilor de profesie care si-au
consacrat intreaga viatd cauzei comunismului s1 care sunt singurii
capabili sa formeze nucleele miscarilor comuniste. Aceasta
avangarda este menitd sa asigure conducerea si organizarea restului
clasei muncitoare mai inainte si in timpul revolutiei, ceea ce ar
preveni aparitia situatiilor in care fortele reactionare i
guvernamentale ar putea invinge revolutia datoritd mai bunei
organizari si discipline a politiei si armatei. O parte a marxistilor nu
sunt de acord cu ideea avangardei politice, asa cum pune problema
leninismul. Este vorba de comunistii de stanga dar si de unii dintre
cel care se autodenumesc marxist-leninisti. Criticii avangardei
revolutionare insista cd intreaga clasd muncitoare, sau cea mai mare
parte a proletariatului, trebuie sa fie pe deplin si egal devotata cauzei
socialiste s1 comuniste pentru ca revolutia sa aiba succes. De aceea,
el cautd sd creeze miscari muncitoresti de stinga de masd. Lenin
afirma ca proletariatul nu poate atinge constiinta revolutionara decat
prin eforturile unui partid comunist care isi asuma rolul de
avangardd revolutionara Lenin mai credea ca un asemenea partid
nu-si putea atinge scopurile decat prin intermediul unei organizari
disciplinate cunoscutd drept centralism democratic. In plus,
leninismul afirma c¢& i1mperialismul este wultima formad a
capitalismului iar capitalismul nu poate fi rasturnat de la putere
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decat prin mijloace revolutionare, orice incercare de a ,,reforma”
capitalismul din interior fiind sortitd esecului. Lenin credea ca
distrugerea statului capitalist se va face prin revolutia proletard si
prin inlocuirea democratiei burgheze cu dictatura proletariatului, un
sistem al democratiei muncitoresti, in care ei ar fi detinut puterea
politicd prin intermediul unor consilii numite soviete.

E drept, numai o tard profund industrializata, unde majoritatea
populatiei este formata din populatie urbana, este compatibila pentru
revolutia socialisto-comunistd, dupa tiparele marxiste. Iar Rusia nu
era o astfel de tara, trebuia si devind, lucru de care Lenin si
bolsevicii sai erau constienti. De la comunismul agrar, exclusiv rural
preconizat de militantii rusi ai secolului al XIX-lea, trebuia facuta
trecerea la comunismul industrial. Dar cum ar fi putut mai intai
purtatorii noii revolutii proletare sa atragd de partea lor pe tarani
pentru a accepta colectivizarea, cedand statului pamantului obstii si
totodatd si al lor personal ? Lenin este convins ca a gasit solutia
necesard pentru a inldtura aceste contradictii, construind imaginea
proletarului, muncitor sau taran, eroul viitoarei societdfi comuniste
pe care trebuia sd o construiascd spre binele tuturor: ,,Sa organizam
marea productie pornind de la ceea ce a fost deja creat de capitalism,
s-0 organizam noi ingine, muncitorii, sprijinindu-ne pe experienta
noastrd muncitoreasca, faurind disciplina cea mai severd, o
disciplina de fier, susfinutd de puterea de stat a muncitorilor
inarmati, sd reducem pe functionarii de stat la rolul de simpli
executori ai insarcindrilor noastre, la rolul de supraveghetori s1 de
contabili (bineinteles, cu tot felul de tehnicieni de diferite
specialitdti, de diferite categorii si ranguri) raspunzatori, revocabili,
modest platifi, iatd sarcina noastrd proletara, iatd cu ce putem si
trebuie sa incepem atunci cand infaptuim revolutia proletarda. Un
asemenea inceput, care se bazeazda pe marea productie, duce de la
sine la disparitia treptatd a oricarei birocratii, la faurirea treptata a
unei ordini care sd nu semene cu robia salariatd a unei ordini in care
functiile de supraveghere si de contabilitate, din ce in ce mai
simplificate, vor fi indeplinite pe rand de toatd lumea, vor deveni
apoi o deprindere si vor disparea, in cele din urma, ca functii
speciale ale unei paturi speciale de oameni. Noi nu suntem utopisti.
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Noi nu visam s ne lipsim dintr-o data de orice conducere, de orice
subordonare; aceste visuri anarhiste, bazate pe neintelegerea
sarcinilor dictaturii proletariatului sunt absolut straine marxismului
si nu servesc in realitate decat la amanarea revolutiei socialiste pana
in ziua in care oamenii se vor fi schimbat. Nu, noi vrem revolutia
socialistd cu oameni asa cum sunt ei astdzi, care nu se vor putea
dispensa de subordonare, de control, de supraveghetori si de
contabili. Si, intr-adevar, dacad proletariatul si tiranimea saracd vor
lua in mainile lor puterea de stat, se vor organiza in mod absolut
liber in comune si vor reuni actiunea tuturor comunelor pentru a lovi
in capital, pentru a sfarama impotrivirea capitalistilor, pentru a trece
caile ferate, fabricile, pamantul etc. din mainile proprietarilor privati
in proprietatea intregii natiuni, a intregii societati, oare acesta nu va
fi centralism ? Nu va fi acesta oare cel mai consecvent centralism
democratic ? Ba chiar un centralism proletar. Utopistii s-au
indeletnicit cu descoperirea formelor politice in cadrul carora trebuia
sa aiba loc transformarea socialistd a societdfii. Anarhistii au
abandonat cu totul problema formelor politice. Oportunistii social-
democratiei contemporane au acceptat formele politice burgheze ale
statului democrat parlamentar ca o limita dincolo de care nu se poate
trece, si-au facut cucuie pe frunte inchinandu-se in fata acestei
,lcoane” si au declarat anarhism orice tendintd de a sfarama aceste
forme 2"’

Urmatoarea treaptd a gandirii sale si a luptei sale politice, este
cea a infaptuirii comunismului. Cum vede Lenin posibil atins acest
tel ? ,,Democratie inseamna egalitate — afirma el - Se intelege deci ce
uriasd insemnadtate are lupta proletariatului pentru egalitate si lozinca
egalitdfit dacd aceasta este just inteleasd in sensul desfiintarii
claselor. Dar democratia inseamna numai o egalitate formala. Si, de
indatd ce a fost infaptuitd egalitatea tuturor membrilor societatii in
ceea ce priveste stapanirea mijloacelor de productie, adica egalitatea
muncii, egalitatea salariului, se va pune in mod inevitabil in fata
omenirii problema de a pasi mai departe, de la egalitatea formala la
cea de fapt, adicda la infaptuirea principiului: «de la fiecare dupa

7V 1. Lenin, Ce-i de facut?, Editura P.C.R., Bucuresti, 1946, p.76-78
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capacitati, fiecaruia dupi nevoi»”.'”® Se regisesc evident principii
egalitarist comuniste in cuvintele lui Lenin care recurge chiar in mod
surprinzator pentru un ateu, la invatatura crestind cuprinsd in Biblie.
Vor mai fi ele Tnsd respectate atunci cand comunismul va ajunge
putere de stat in Rusia ?

Oricum, daca revolutia se putea produce numai intr-o tara slab
dezvoltatd, aceasta ridicdi o mare problemd: o asemenea tara
subdezvoltatd nu era capabila sd dezvolte un sistem socialist - in
teoria marxista, socialismul fiind stadiul de dezvoltare care ar fi
urmat dupa capitalism si ar fi fost precursorul comunismului -
deoarece capitalismul nu ar fi fost dezvoltat complet intr-o asemenea
tard si deoarece puterile externe ar fi incercat s zdrobeasca revolutia
cu orice pret. In locul unei viziuni bazate pe o federatie de comune
independente ale taranilor, dupd modelul tipic comunist al lui
Herzen, Lenin preconiza tocmai disparitia acelor obsti sau mir,
prevazand o perioada tranzitorie de capitalism, in urma careia avea
sd se instaureze la putere, prin revolutie, socialismul si apoi
comunismul.

Stalinismul sau comunismul autodeclarat al Uniunii Sovietice
lui Stalin a fost din multe puncte de vedere pervertirea maxima, de
fapt o antitezd, a comunismului lui Karl Marx, ca de altfel si a
ideilor leniniste, dovedind ca dictatura poate imbraca cu tot atata
usurintd si straiele comuniste pe cat de usor le imbraca pe cele
capitaliste. Marxismul, ca de altfel si comunismul lui Stalin au fost
superficiale, daca nu inexistent.

Trotkismul este o teorie a marxismului asa cum a fost
formulatd de Lev Trotki. Acesta a aparat ideea revolutiei proletare,
asa cum a definit-o in teoria sa despre revolutia permanenta si a
adus argumente cd in tarile in care revolufia burghezo-democratica
nu a triumfat deja - cu alte cuvinte, in tarile in care nu s-a introdus
democratia capitalistd, asa cum era Rusia inainte de 1917 - era
necesar ca proletariatul sd preia din mers telurile si ale acestei
revolutii burgheze si sd le transforme in sarcini permanente, prin

P8y 1. Lenin, Statul si revolutia in Opere alese, Editura Politica, Bucuresti, 1970,

p. 335
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ducerea la indeplinire a sarcinilor revolutiei sociale, a revolutiei
,socialiste” sau ,,comuniste”, intr-un proces neintrerupt. Trotki
credea cd noul stat socialist nu va fi capabil sa faca fatd presiunilor
tarilor capitaliste ostile dacd nu vor izbucni repede revolutii
socialiste si in alte tari. Aceasta teorie a fost avansatd in opozitie cu
pozitia factiunii staliniste din partidul comunist care sustinea ca
poate fi construit in Uniunea Sovieticd socialismul intr-o singurd
tara. Ca atare, Lenin, alaturi de Trotki, sesizdnd la un moment dat
falimentul Internationalei Socialiste, datoritd viziunii moderate a
celor mai multi dintre socialisti, pe care-i acuza de reformism
exagerat si sovinism, indepartindu-se de cauzele proletariatului, au
pus in 1919 bazele Internationalei a I1I-a Comuniste (Cominternul).

O 1dee de bazd a Cominternului a fost aceea a credrii de
partide comuniste in toatd lumea, partide care sa sprijine revolutia
proletard mondiala. O altd idee importanta era aceea a centralismului
democratic care se reducea, in mare, la principiul conform caruia
toate deciziile trebuie sa fie luate democratic si toate vocile trebuie
sd se facd auzite, dar membrii de partid nu trebuiau si mai
comenteze sau sd se opund odatd ce s-a luat o hotarare. Asta
inseamnd deci ca se contura o rupturd intre conducatori, factorii de
decizie si mase, ceea ce nu poate fi specific intr-o societate
comunista adevarata care ar trebui sa se bazeze nu pe impunere ci pe
o cooperare deplind intre tofi membrii sii, intre structurile de
conducere si popor, pe respectarea vointei oamenilor pe care-i
reprezinta.

In acest fel, insusi notiunea de centralism democratic devenea
lipsitd de esentd. Dar ce inseamna din punct de vedere decizional,
acest principiu care va fi motorul functiondrii mult timp de acum
inainte a tot ce va insemna partide comuniste in intreaga lume ?

Teoretic, Congresul partidului trebuie sd aleagd Comitetul
Central care trebuie sd ducd la indeplinire hotararile Congresului
intre doud sesiuni. Comitetul Central trebuie sd aleagd un Birou
Politic mai mic, in frunte cu un secretar general care sd rezolve
problemele zilnice ale activitatii partidului. In practica insa, puterea
este exercitatd de sus in jos, Biroul Politic se autoperpetueaza,
controleaza compozitia Comitetului Central, care, in final,
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controleazd Congresul partidului. Este o situatie total opusa
principiului echitatii care trebuie sd functioneze si in politicd. Pana
si in societdfile utopice comuniste calificate ca fiind fanteziste,
deciziile erau luate de membrii comunitatii.

Partidele comuniste care se vor infiinta in scurt timp intr-un
numdr mare, sub impulsul Cominternului, se vor dovedi simple
reprezentante ale Partidului bolsevic, respectand strict politica
impusd de la Moscova. O concluzie care se poate desprinde este
aceea cd leninismul creeazd o societate cu aspecte contradictorii,
sustinand egalitarismul social, dar promovand inegalitarismul
politic.

Prima editie a ziarului Cominternului,
Internationala Comunista, mai 1919

Maoismul reprezintd o forma adaptatd a marxism-leninismului
la un specific total diferit de societate. Diferenta principald fata de
celelalte 1ideologii, la care principala categorie sociald era
muncitorimea, la maoism, pentru o societate orientald rural-agricola,
accentul este pus pe taranime, care e consideratd principala
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componentd a ,,masei revolutionare”. Comunismul putea fi instaurat
in esentd mai degraba printr-o schimbare operata la nivelul atitudinii
maselor populare, decét printr-o schimbare la nivelul structurii de
clasa. Cu alte cuvinte, Mao a evidentiat importanta vointei umane,
subliniind rolul important al disciplinei in infaptuirea revolutiei si a
comunismului, iar nu pe cel al factorilor de ordin structural. Prin
urmare, comunismul nu poate fi instaurat decat printr-un proces de
educatie reciprocad intre conducatori si cei condusi. Cei dintai vor
deveni constienti de problemele maselor, iar acestea vor invata in ce
fel comunismul le poate rezolva problemele.

Ideile sale care vor sta la baza ideologiei maoiste sunt
exprimate in oud dintre cele mai faimoase eseuri ale sale, ambele din
1937, Despre Contradictie s1 Despre practica. Acestea se referd la
strategii practice ale miscarii revolufionare §1 accentueaza
importanta cunostintelor practice, de baza, obtinute prin experienta,
subliniind incd din perioada de guerilda a comunistilor impotriva
ocupantului japonez, necesitatea de a castiga inimile s1 mintile prin
weducatie". In acest fel, Mao a incercat si a reusit sa converteasci pe
taranii si fermierii chinezi la ideile marxiste sau maoiste.
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Marxism-leninismul si maoismul,
in drumul spre faurirea comunismului

179



Victor Gabriel Osdceanu

Spre deosebire de marxism si leninism, maoismul a sustinut ca
lupta de clasa trebuie sa continue si dupa instaurarea comunismului
s1 ca este necesar ca fiecare generatie sa dobandeasca experientd
revolutionara. Si in fine, spre deosebire de practica sovietica,
maoismul a favorizat cel mai mult descentralizarea pentru a stimula
initiativa la nivel local, la care trebuie sd raspunda stilul de
planificare al comunistilor de la centru. Cel putin teoretic, asa cum
se pronunta, se puneau bazele unei cooperari reale intre conducatori
s1 mase.

Acest din urma considerent ne face sa afirmam ca, dintre toate
doctrinele, maoismul se infédtiseaza ca cea mai apropiatd de criteriile

adevaratului comunism.
%

Critica statului este o tema esentiald pentru toate variantele
ideologice, obiectul acesteia il constituie in primul rand institutiile
guvernamentale, dar si toate celelalte institutii si, mai mult, toate
mijloacele specifice regimului politic.

Din céte se observa, toate aceste ideologii, din care am punctat
esentialul, se axeaza pe principiile metodologice ale luptei politice,
de clasa, stabilind clar esenta si rolul fortelor revolutionare. Totul
este teoretizat, meticulos, riguros si stiintific gandit si exprimat, nu
existd confuzie din punct de vedere ideologic. Este ceea ce denota
clar superioritatea fatd de comunismul anarhic care desi nu este lipsit
de idei concrete, nu prezintd si un plan politic de luptd temeinica,
promovand un pragmatism impulsiv si fiind superficial, adeseori
naiv, mai ales in ceea ce priveste finalitatea actiunii st modul in care
se va construi noua societate comunistd. Se specificd cd societatea
,fard guvern coercitiv”’ este cea mai libera, iar ordinea ar urma sa fie
asiguratd prin respectarea regulilor morale, ceea ce este desigur de
domeniul utopiei.

Cu toate acestea, trebuie sd recunoastem cd din punct de
vedere al practicii, principiile comuniste se regasesc in primul rand
in curentul anarhic.

Mai mult de atat, ca element de diferentiere in favoarea sa,
anarhismul comunist, nu va exista o elitd conducatoare care sa-si
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subordoneze strict masele, enuntdnd de fapt specificul egalitarist la
care renunta cei care vor dezvolta marxismul, incepand cu Lenin.

De asemenea, din punct de vedere temporal, ideologiile
socialiste si comuniste se situeazd pe o pozitie inferioara
comunismului anarhic pentru ca instaurarea societdtii comuniste nu
are un orizont clar, este un proces de duratd, in trepte, mai intai
trebuie cladit socialismul. Comunismul anarhic militeaza insa pentru
instaurarea imediatd a comunismului.

Fara riscul de a gresi, se poate spune ca anarhismul comunist
sau colectivist-comunist se afld cel mai aproape de adevaratul
comunism. Evident ca, chiar daca privesc in departare instaurarea
comunismului, marxism-leninismul si maoismul contin principii
specifice acestui tip de societate, dar vor fi ele oare respectate si
aplicate Intocmai atunci cand ele vor ajunge la nivelul de ideologii
ale puterii oficiale, in diferite state si zone ale lumii ? Aceasta este
intrebarea la care vom incerca sd rdaspundem in ultimul capitol al
acestei cartl.
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Capitolul V. ,,Comunismul” statal.
Iluzia comunismului

Desigur ca cititorii s-ar fi asteptat de la bun inceput ca acest
capitol sa fie cel predominant, deoarece el marcheaza existenta cea
mai cunoscuta a societatii comuniste in lume, cea a statelor totalitare
comuniste. Vom vedea dacd s1 in ce masurd principiile
comunismului real au fost si sunt incd compatibile cu realititile
istorice concrete ale statelor etichetate drept comuniste.

Unul din aspectele interesante ale terminologiei specifice
societatii statale de dupa 1917, dar mai ales dupa al Doilea Razboi
Mondial este cel al dualitati socialism-comunism, consacrat
lingvistic si declarativ la orice nivel, pe principiul simultaneitatii si
care nu respectd de fapt realitatea concreta, faptul cd oranduirea
comunistd era vazutd ca succesoarea celei socialiste. Asocierea
concomitentd a celor doi termeni are darul de crea confuzii si de a
induce in eroare. E necesar ca socialismul s1 comunismul sa fie bine
delimitate. Aceasta chiar daca in parte, sistemul veritabil comunist a
fost pus in aplicare sau s-a creat doar aceastd impresie. Vorbim
deseori azi despre procesul comunismului, dar oare faptele pentru
care aducem acuze vehemente apartin unui astfel de sistem de
societate ? Vom da un singur exemplu al acestui dualitdfi unanim
acceptate. Ziarul Pravda scrie, in septembrie 1968: ,,Popoarelor
tarilor socialiste, partidele comuniste au totala libertate de a hotari
caile de dezvoltare ale tarilor lor. Cu toate acestea, nicio hotarare
luatd nu trebuie sd dauneze nici socialismului din tara lor, nici
intereselor fundamentale ale altor tari socialiste (...). Aceasta
inseamna ca orice partid comunist este raspunzator in fata poporului

sau dar si in fata tuturor tarilor socialiste”.'”

159 Serge Berstein, Pierre Milza, op.cit., vol.5, p.363
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Vorbim in acelasi timp de tari socialiste dar si de tari
comuniste. De nenumarate ori, s-a folosit si se foloseste incorect
terminologia comunista Intr-o epocd a societatilor socialiste de stat.
Trebuie sa fie clar ca in timp ce socialismul apartine statului care isi
subordoneazd oamenii, comunismul aparfine oamenilor, care isi
subordoneaza statul. Insusi Lenin a declarat la un moment dat ci
,,socialismul era in esentd capitalism exercitat nu de o multitudine de
capitalisti ci de unul singur, statul”.'®® In aceste conditii putem noi
sd acceptam faptul ca acest stat ultraposesiv, abstract prin definitie,
dar real, efectiv, prin structurile sale atotputernice si birocratice, de
conducere, prin conducatorii lor, prin elitele lor, ar fi renuntat la
,proprictatea” sa, de bund voie, pentru un ideal ? Pornind de la
aceste principil invocate, vom incerca sd clarificam ce au avut in
comun cu comunismul societatile in care notiunea de comunism cu
toatd familia sa de cuvinte a fost atat de des intrebuintata.

Pentru a respecta linia istoriografiei clasice, sd spunem ca
,,comunismul” statal nu a fost unul uniform, ci au existat mai multe
modele, care chiar dacd s-au bazat pe ideologia marxist-leninista,
s-au deosebit intre ele — avand caracteristicile de bazd comune
bineinteles — prin specificul diferit al civilizatiei popoarelor
respective. Putem vorbi in primul rdnd de modelul sovietic cu
variatiunile sale, stalinist, care a cuprins statele din rasaritul Europei,
cdazute sub ,cortina de fier”, liberal hrusciovist, brejnevist sau
reformator gorbaciovist. In Europa existd insd - desi initial au
gravitat in sfera de influentd sovietici mai mult sau mai putin —
modelul iugoslav si cel albanez. De asemenea desi nu la
dimensiunea de regim statal, amintim eurocomunismul promovat
dupa al Doilea Razboi Mondial de partide comuniste importante
occidentale si altele surori, precum francez, spaniol sau italian.
Trecem apoi in Asia, unde ne confruntdm cu modelul chinez maoist,
copiat in cea mai mare masurd de cel nord-coreean si intr-o serie de
alte tari precum Vietnam, Laos, sau Cambodgia. America Latina ne
aduce desigur comunismul cubanez si ,,comunismul revolutionar” de

10 Ulam B. Adam, Bolsevicii, triumful comunismului in Rusia. O istorie
intelectuald si politicd, Editura Corint, Bucuresti, 2009, p.473
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guerila. Ne referim in cele din urma, fard a se constitui neaparat
intr-un model anume ideologic, la comunismele inapoiate din Africa
ale unor regimuri marxist-militare sustinute in special de Uniunea
Sovietica.

Indiferent de specificul propriu, totalitarismele statale de
stinga ,,comuniste” prezintd caracteristici generale comune
binecunoscute si anume /lipsa drepturilor si libertatilor democratice,
inregimentarea societdtii, partidul unic, alegeri formale, cultul
personalitatii conducatorului mai mult sau mai putin desantat,
practica cenzurii, terorii §i represiunii impotriva adversarilor
politici — pana aici aspecte comune cu alte totalitarisme de dreapta
sau militare — lupta impotriva proprietdatii private capitaliste §i a
burgheziei, avand ca scop sau finalitate etatizarea sau
nationalizarea proprietatilor industriale (mijloace si capacitati de
productie, cladiri, afaceri private), bancare si1 de alt gen,
colectivizarea agriculturii (pamant si inventar agricol). Desigur ca
trasaturile comune cu alte regimuri dictatoriale sunt in contradictie
cu ceea ce ar trebui sd insemne comunismul real, care asa cum am
mai precizat de la bun inceput, dacd ar fi implementat la nivel de
societate ar presupune democratie ceea ce desigur nu a fost cazul.

Desfiintarea proprietdtii private este intr-adevar unul din
principiile comuniste, dar avand in vedere cd statul care este
beneficiarul transferului de proprietate nu a insemnat in fond
poporul, ci doar structura conducatoare, in frunte cu elita
aristocratica a partidului unic, si din acest punct de vedere, nu exista
compatibilitate cu o societate de tip comunist.

Inregimentarea societatii este prioritard pentru aceste regimuri,
in care, ,,de la nastere pand la moartea sa, individul nu exista decat
prin cadrul grupului”.'®' Solidaritatea oamenilor la nivelul societitii
sau mai restrans al comunititii este indispensabild unei existente de
tip comunist, in care toate structurile de masa sunt liber consimtite,
dar ,,comunismul” statal a privit-o doar sub aceastd forma a
supunerii neconditionate, a dirjjarii si controlului maselor de catre

'l Soulet Jean Francois, Istoria comparatd a statelor comuniste din 1945 pénd in

zilele noastre, Editura Polirom, lasi, 1998, p.53
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instrumentele de conducere birocratice si totalitare. Nu exista
individ, cetdtean care sd nu facd parte dintr-o organizatie de masa,
sindicat, asociatie profesionald, uniune de femei, tineri, societate
culturald, sau orice alt tip de reunire a populatiei. Vom da exemplu
doar organizatiile de tineret din Rusia sovieticd, extinse ca model
apoi si la celelalte state de pe orbita sa: octombristii, pentru 7-9 ani,
pionierii, pentru 10-14 ani, tineretul muncitor sau comunist
(Komsomol), pentru 15-25 ani.

Partidul unic, indiferent cum se numeste el, comunist,
muncitoresc, este expresia autoritarismului, a lipsei de consultare
intr-o societate care pretinde a construi comunismul, in care
convietuirea ar insemna pluralismul de vederi, tratate in mod egal,
fara ingradire. O consecintd o reprezintd simulacrul procesului
electoral, prin existenta variantei unice de optiune politicd. Cultul
personalitdfii conducétorului contravine iarasi regulilor societdtii
comuniste, prin care nimeni nu este mai presus decat semenii sai, cel
care conduce fiind expresia unei optiuni rationale a populatiei, in
functie de meritele sale, aflandu-se in slujba oamenilor, nicidecum
conferindu-i-se trasaturi megalomanice, care sd-l ridice la statutul de
stdpan sau la rangul neoficial de divinitate in fata supusilor sai. Ori,
Stalin este ,,genialul conducator si strateg”, ,,tatucul”, ,,marele sef al
popoarelor care a facut s se nascd omul, care face pamanturile
fertile, care Tmpodobeste primdvara, floarea primdverii, un soare
reflectat de mii de inimi omenesti” asa cum aparea intr-un poem
publicat in ziarul Pravda, in 1936. Mao Tze Dong este ,,soarele
radiant ce lumineazd mintile noastre” iar gandirea lui Mao este
,modul nostru de viatd”. Kim Ir Sen este ,imparatul diminetilor
linistite”, Nicolae Ceausescu, ,,cel mai iubit fiu al poporului”, ,,geniul
carpatin’.

Ce diferentd, ca de la cer la pamant intre Principele sau
Ademas-ul din Utopia lui Platon si conducatorii ,,comunisti” din
ultimul secol !

Practica terorii, represiunii, a unei politici ce presupune crima,
lichidarea fizicd a adversarilor, este de asemenea incompatibila cu
principiile comunismului, in care nimeni nu trebuie sda aibd de
suferit, in care tofi sunt egali si in care totul se hotaraste in comun
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prin parghii democratice. Dar aceste aspecte au caracterizat
regimurile asa-zis ,,comuniste” incd de la inceput, stand la baza
consolidarii lor, pe principiul fortei in fata propriilor popoare.
Armata, polifia au reprezentat de fapt mai mult grupuri de presiune
influente in sustinerea regimului decat institutii in slujba poporului.
Cele doua institutii au devenit chiar mize ale puterii in contextul
functionarii sistemului politic, economic si social ,,comunist”, ele
fiind politizate, pentru a servi necondifionat elemente partidul si
conducatorul. Politia secretd, KGB la sovietici, STASI in R.D.G,
Avo la unguri, Segurigmi la albanezi, Securitatea la romani, ca de
altfel si celelalte forte de ,,securitate” a propriului popor, erau
destinate 1n realitate supravegherii acestuia si 1intretinerii unei
adevarate terori si psihoze in randul populatiei, in care regimul
vedea mereu potentiali dusmani. O situatie exact contrard unei
societdti comuniste reale in care toate institutiile, girate de catre
popor si nu de catre anumite structuri de conducere, ar fi trebuit sa
fie aliate si sustindtoare ale acestuia, ale tuturor persoanelor, fara
discriminare.

Imagine simbol a terorii ,,comuniste” totalitare

Ce putem spune despre existenta inchisorilor, a lagéarelor de
concentrare si exterminare ale acestor regimuri, cdrora le-au cazut
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victime, in afard de opozantii politici, apartinand lumii capitaliste,
destui oameni nevinovati, sau ,,vinovati” ¢d nu au acceptat sistemul
si nu au crezut in el !

Cu totii stim ce au Insemnat de fapt aceste temnite
,,comuniste”. Sa surprindem doar unul dintre cazuri, cel al unui stat
care a ramas 1n zilele noastre cel mai invederat punct de rezistenta a
unor astfel de regimuri si care pretinde ca a construit si reprezinta cu
adevarat comunismul. Este desigur vorba despre Coreea de Nord sau
Republica ,,Democratda Populard” Coreeand (ghilimelele de rigoare
impunandu-se desigur).

In lagirele din aceastd tard, simbol al unei absurdititi cronice,
ratia alimentard este si astdzi, ca la inceputurile regimului, de o
farfurie de porumb pe zi pentru a munci pana la epuizare, 12 ore pe
z1, sau pana la moarte, prizonierii fiind tinuti deliberat intr-o stare de
semi-malnutrifie. Batiile, tortura, experimentele chimice si biologice
pe copii, violurile si ,,reeducarea” prizonierilor prin memorarea
discursurilor lui Kim Jong-Il, cuvant cu cuvint fac parte din
tratamentul din aceste inchisori. Prizonierii au dreptul la un singur
set de haine indiferent cd il vor purta ani de zile, nu au sapun, au
voie sd se spele pe fatd de trei ori pe lund, nu au acces la vreun
obiect sanitar. O situatie care nu este cu nimic inferioard lagarelor
naziste, singura diferentd fiind ca lipseste exterminarea prin gazare
s1 incinerare. Si aceasta intr-o tard cu un regim politic care inca din
timpul ,,parintelui” Kim Ir Sen, promitea propriului popor adevarata
libertate, fericire si prosperitate in numele comunismului !

In acest fel nu mai putin de 400.000 de oameni au murit in
lagarele nord-coreene in ultimele trei decenii si se estimeaza ca azi
sunt 200.000 de oameni prizonieri in 12 gulaguri de tip stalinist,
potrivit Comitetul SUA pentru Drepturile Omului in Coreea de
Nord.

*

Un nou sistem politic, economic si social, despre care nu se
stia decat in teoriile lui Marx si Lenin, se impune intr-o tarda imensa,
fosta Rusie tarista, devenita sovietica.

In comunismul sovietic se incearca pentru prima dati pe glob

187



Victor Gabriel Osdceanu

sd se instaleze un sistem in care toate deciziile economice sa fie
planificate de stat. Lucrurile nu au stat asa de la bun inceput, desi
bineinteles ca s-ar fi dorit.

Criza ,,comunismului de razboi” asa cum a fost denumita
perioada rdzboiului civil dintre 1918 si 1921 a facut imposibila
aplicarea masurilor dorite de cétre bolsevici. Foametea, epidemiile,
slaba organizare a productiei la sate si orase i-au determinat pe
bolsevici sda amane implementarea noului lor tip de societate.
Anarhistii fideli lui Kropotkin, alte organizatii de stdnga contestau
,,dictatura comisarilor bolsevici”’, ajungandu-se la insurectia de la
Kronstadt din 1921, infranta in cele din urma de Armata Rosie.

Astfel incat, solufia economica si socialda acceptatd provizoriu
s1t adoptata la Congresul al X-lea al Partidului Comunist din 1921, a
fost Noua Politica Economicd (NEP) care pentru o perioada
insemnatd, pana aproximativ in 1928, a presupus o evidentd
liberalizare economicd, a agriculturii, industrie1 si a comertului
chiar, statul mentindnd ce-1 drept controlul asupra marilor
intreprinderi, bancilor, bogatiilor subsolului si monopolul comerfului
exterior. Primul stat ,,comunist” din lume porneste la drum dupa
principii s1 practici capitaliste si nu comuniste, acordand concesii
intreprinzdtorilor privati, permitdind 1in continuare existenta
proprietatii private a taranilor. Proletarul socialist, viitor comunist
devine astfel intreprinzator privat ! Chiar Lenin a admis ca este o
solutie ,,temeinicd si pentru mult timp, dar nu pentru totdeauna” ca
ea trebuie s se bazeze pe ,,alianta muncitoresc-taraneasca”.' %

Si cum problema complexa a productivitatii industriale punea
accent pe finantarea investitiilor, capitalurile necesare dezvoltarii
industriei nu au putut fi obtinute decat prin recurgerea la capitaluri
provenite din sectorul privat, mai precis din sectorul agricol. A
existat asadar, avand ca motivatie necesitatea ,,acumularii primitive
socialiste” o economie mixtd, combindnd in mod anacronic
planificarea centralizatd cu mecanismele de piatd tipic capitaliste.
Datoritd acestui fapt, NEP-ul nu a putut functiona corespunzator

12 Nicolas Werth, Istoria Uniunii Sovietice de la Lenin la Stalin, Editura Corint,

Bucuresti, 2000, p.39
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mult timp, ci s-a transformat in scurt timp intr-o politicd economica
superficiald si incoerenta. Bolsevicii care nu puteau si nu doreau sa
se acomodeze si sd accepte o evolutie economica si sociald care le
scapa si care le putea fi fatala daca s-ar fi consolidat, au facut tot
posibilul de a frana extensiile capitaliste, impunand cat mai mult o
politicd diryjatd intreprinzatorilor privati. Statul si  bancile
nationalizate dictau deciziile lor sectorului privat, impiedicandu-i
dezvoltarea.

In agricultura, pentru ci acolo s-a vazut cel mai bine, aceasta
politicdA economicd, s-au resimfit considerabil beneficiile sale,
productia agricola crescand la nivelul de dinainte de Primul Razboi
Mondial. Vorbim in aceastd perioadd despre culaci sau chiaburi,
taranii 1nstarifi, bogafi le-am putea spune, vazuti drept ,,capitalisti
rurali” si care reprezentau evident contrariul idealului promovat de
catre bolsevici. Acestia, nefiind insd decat o minoritate insignifianta,
circa 3-4% din totalul gospodariilor agricole sovietice au profitat de
disparifia marii proprietati funciare, intarindu-si proprietatea si
prosperand. Acest lucru se intmpld pana in 1926, cand NEP-ul da
semne de prabusire, evident fortata de regimul politic.

Societatea rurald a anilor 20 a fost una a unei obsti satesti
puternice, care s-a autoadministrat, reusind sda realizeze un
egalitarism real tardnesc al proprietatii loturilor personale de
pamant. NEP-ul a dus la o reactie solidara a taranilor, care au plecat
la inceput ca proprietari egali de pdmant, chiar dacd intre timp, intre
el s-a ajuns la o diferentiere, prin aparitia paturii culacilor. Satul
sovietic nu a mai murit de foame, a existat o productie care a
asigurat existenta decenta cel putin a taranului, beneficiar al rodului
muncii sale.

Bineinteles ca Stalin, devenit stipan absolut dupd 1924,
inlaturandu-si ulterior partenerii si totodatd adversarii din cadrul
partidului, in frunte cu Trotki, Buharin, Zinoviev sau Kamenev, a
pus capat brutal acester politici de compromis in 1928, trecand la
represiune impotriva celor care avusesera de castigat de pe urma sa.
NEP-ul trebuia sa dispard cat se poate de rapid dupad dorinta
dictatorului, fusese doar o solutie provizorie cu greu acceptatd de
catre bolsevici.
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In urma ,crizei colectarilor” din anii 1927-1928, statul
sovietic nereusind sd stringd de la tdrani cantitatea de cereale
planificata, Stalin a trecut, si datoritd acestui fapt, la politica sa
brutala fatd de tarani. El a tras concluzia ca sistemul cooperatiei la
nivelul comunitatii taranilor, instituit de Lenin §i care oricum se
apropia mai mult de specificul comunist, cu toatd politica liberald a
NEP, nu mai poate continua. Ca atare, apar colhozurile, sovhozurile
gigantice care presupuneau trecerea in proprietatea statului al
intregului inventar al taranilor, incepand cu pamantul. Sovhozurile
au fost organizate de stat cu muncitori care erau platiti cu salarii in
bani, spre deosebire de colhozuri, ai cdror membri erau platiti prin
cote parti din recoltele obtinute.

Desigur ca rezultatele agricole au fost catastrofale incepand cu
anul 1929, septelul a cazut dramatic, ca urmare a schimbadrii acestei
politici care permitea taranilor sd ob{ind recolte mult mai bune, fiind
cu adevarat motivati pentru a munci. Colectivizarea agriculturii,
realizatd intr-o perioadd numitd Marea Cotiturd a fost un fenomen
fortat, un adevarat razboi declarat taranimii, soldat cu milioane de
deportati, morti de foame, sau torturati si ucisi.
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In 1932 s-a emis Decretul pentru protejarea proprietdtii
socialiste, stabilindu-se ca furtul din colhozuri si din proprietatea
cooperativelor se pedepsea cu moartea, iar in cazul existentei unor
circumstante atenuante, cu cel putin 10 ani de inchisoare. In timpul a
ceea ce unii au numit ,,Legea tepuselor”, taranii (inclusiv copii) care
adunau cerealele cazute pe camp dupa recoltare, erau arestati pentru
atentat la productia de grane a statului. Acest fapt este dovada
graitoare ca de fapt inca de la bun inceput, la aceasta proprietate care
trebuia sa fie comuna, pentru toti, nu exista in realitate accesul liber
si egalitarist, asa cum ar fi fost normal.

Pentru munca la cdmp, taranul este platit in functie de numarul
de zile de munca, din ceea ce rdmanea din recolta colhozului dupa
inmagazinare si achitarea cotelor cdtre stat. Dar acest venit era
insuficient pentru existenta familiei tardnesti, In realitate taranul
colhoznic reusind sd supravietuiascd mai mult muncii lotului sau
individual, ceva mai mare de o jumatate de hectar, pe care statul I-a
autorizat sa-1 pastreze din 1933. Aceste loturi nu insumau decat un
mic procent din suprafata totald agricola, circa 4%, dar asigura nici
mai mult nici mai pufin de 45% din productia totald agricola. Ceea
ce inseamna ca sistemul fortat colhoznic nu se putea compara cu cel
al muncii individuale a pamantului.

Imagine simbol a colectivizarii
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Taranul nu avea nici macar dreptul de a se misca in acest
sistem fara un contract autorizat de stat. Se poate face, fara riscul de
a gresi, o comparatie intre tdranul colectivist sovietic legat de colhoz
si serbul legat de feudul nobilului. Iar comparatia poate fi
generalizatd la tot ceea ce va insemna, dupd acest model al
colectivizarii, taranul din toate celelalte state ,,comuniste” ulterioare
proclamate dupa al Doilea Razboi Mondial.

Iata ce efecte sociale a avut politica promovata de urmasul lui
Lenin, care trebuia sa cladeasca drumul catre un comunism ce avea
menirea sd aducd fericirea tuturor! La Congresul al Il-lea al
partidului, in 1935, Stalin raporteaza ca 98% din suprafata cultivata
a tarii devenise proprietate a statului. Dar rezultatele au fost
inferioare celor din perioada NEP-ului, septelul s-a diminuat, la fel
productia cerealiera. In industrie, de asemenea, se adoptd primul
plan cincinal, in 1930, se porneste la o industrializare rapida si
fortata in aceeasi masura ca si colectivizarea agriculturii.

La mijlocul anilor treizeci, Stalin anuntd ca ar fi reusit sa
lichideze sistemul capitalist care exista inci. Intreaga proprietate
privatd a mijloacelor de productie disparuse. Dar ele nu sunt
proprietatea oamenilor, a comunitdfilor, asa cum cere o societate
comunistd. Pamantul si fabricile, comertul, constructiile, toate
mijloacele de transport, comunicare si informare sunt proprietatea
aparatului de stat si sunt controlate de acesta. Toti cetdtenii lucreaza
in posturile distribuite lor de catre sistem; toate bunurile si serviciile
dobandite sau primite sunt proportionate de stat.

*

Un lucru este comun la mai toate statele ,,comuniste”.
Revolutia agrard incepe in stilul NEP-ului sovietic prin mentinerea
structurilor private in agricultura. Desigur ca regimurile ,,comuniste”,
proaspdt instalate, nu puteau trece brusc si brutal la politica dorita,
cea a colectivizdrii, asadar s-a 1inceput prin redistribuirea
pamanturilor catre tarani, la sfarsitul anilor *40 si inceputul anilor °50
suprafetele date spre improprietarire fiind destul de insemnate.
Astfel, in China, un mai putin 47 milioane de hectare sunt oferite la
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aproximativ 300 milioane de familii sarace tardnesti, in Coreea de
Nord a lui Kim ir Sen, la peste 700.000 de familii, 1ar in Europa de
est, peste 3 milioane de familii au beneficiat de acest lucru. Suprafata
maxima a proprietatii funciare detinuta de familia taraneasca ajungea
si pana la 40-60 ha, in tari precum Iugoslavia, Romania si Ungaria.
Era desigur o masurd provizorie, in spatele careia se ascundea
adevarata intentie a regimurilor. Acum putem afirma ca drumul spre
comunism a trecut printr-un capitalism al micii proprietati, controlat
de stat. Care capitalism a nelinistit autoritatile in scurt timp.

Odata realizatd stabilizarea puterii politice, aceste regimuri
vor trece la a doua parte a revolutiei agrare, de fapt cea dorita,
socializarea pamantului si a utilajelor agricole, adica colectivizarea.
Este un termen care trimite la notiunea de muncd in comun a
pamantului, care daca nu ar avea alte conotatii, am fi tentati, dupa
definitie, sd-1 investim cu toatd increderea. Acest proces se
desfasoard aproape identic in Europa rasariteana si in Asia, in pofida
modelelor generale, diferite, de societate, sursa de inspiratie fiind
evident primul experiment de acest gen, cel produs in Uniunea
Sovietica a lui Stalin, in anii *30. In esentd, colectivizarea este un
fenomen care conduce la conturarea unui aspect specific
comunismului, dar s-a departat de specificul sdu veritabil, prin faptul
ca ea a presupus de fapt o inregimentare cu forta a populatiei rurale
si un sistem de conducere si organizare de sus in jos, din partea
autoritatilor, si nu unul bazat pe liberul consimtamant si
autoconducerea comunitdtii de membri colectivizati. Colectivizarea
este initiata, la fel ca in cazul sovietic, intr-un moment istoric in care
proprietatea privata a familiei tardnesti era destul de pronuntata si in
care elementele de comunism arhaic rural erau insignifiante. Va
transforma aceastd politicd de colectivizare fortatd comunismul
rural, altddatd semnificativ, intr-un comunism predominant ? Si-a
propus oare acest lucru ?

Important este de precizat cd procesul de colectivizare se
desfasoara diferit de la caz la caz, dar in general presiunea este peste
tot folositd, populatia fiind ,,convinsa” sa-si cedeze proprietatile date
nu cu mult timp inainte, s1 sd se integreze intr-un sistem ,liber”,
cooperatist avind de ales intre mai multe variante. Una dintre
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variante a fost aceea a folosirii pdmantului in comun, dar nu si
animalele de munca asupra cdrora decidea statul, remuneratia fiind
proportionald cu suprafata posedatd. Un sistem mai apropiat de
comunism. A doua variantd a fost inferioard si a presupus folosirea
in comun doar a animalelor de munca, a vitelor, iar a treia varianta
la care s-a recurs a fost cea de model sovietic, munca in colhoz,
unde membrii sunt plati{i numai in functie de munca depusa.
Indiferent de varianta aleasa, familiile taranesti puteau sa aiba un
mic lot de pamant ca gospodarie proprie.

In tirile de model sovietic, aflate sub tutela Moscovei,
cooperativizarea se desfasoard in ritmuri mai mult sau mai putin
sustinute. Astfel, In Bulgaria avem insi cel mai mare procentaj, inca
din 1955 si anume 61%, o cifra zdrobitoare, celelalte state aflandu-
se mult Tn urma, Cehoslovacia cu 29%, Ungaria cu 22%, Romania
cu 13%, Polonia cu 11%, iar R.D.G. sub 10%. In 1957, Bulgaria se
mentine in frunte cu 87%, celelalte tari fiind undeva peste 50%.
Rezistenta taranilor la colectivizare si la sarcinile fiscale mari
impuse de stat se manifestd prin forme diverse, plecand de la refuzul
de a munci, neachitarea datoriilor, incercari de ,,fraudare”, adica de
ingelare a statului, sabotaje, mergand pana la lupta cu arma in mana,
in ciuda represiunii regimului si al eforturilor propagandistice ale
activistilor, sau chiar la practica sinuciderii. Rezultatul nu va fi mai
bine pentru lumea satelor, pentru siteni, pentru toatd societatea in
ansamblul ei, asa cum trebuie sd se Intdmple intr-o societate
constituitd dupa tipare comuniste sau in care se va ajunge la
comunism, dupa socialismul de stat intermediar.

Taranul este constient cd aceastd comuniune a sistemului
cooperatist la care se ajunge prin forta si care este controlat de statul
opresiv - la fel cum este poate si cel anterior in care a trait - nu 11
corespunde propriilor aspiratii s1 doreste sd traiasca si s munceasca
in continuare pe lotul sdu de pamant modest sau acolo unde este
cazul intr-un sistem colectiv-comunist pe criterii juste, egalitariste.
In unele cazuri acest fapt a reusit, dar in cele mai multe nu.

In Romania, dupi ce in 1945 s-a efectuat o reforma agrara cu
caracter provizoriu, dupa 1949 se va trece la cooperativizare, dar
ritmul acesteia va fi extrem de lent in primii ani. Astfel, in 1953
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gospodariile particulare reprezentau circa 91,7% din totalul
gospodariilor taranesti, iar gospodariile agricole colective (G.A.C.-
urile) si intovarasirile restul de doar 8,3%. Aceasta se explicd prin
acelasi fenomen al rezistentei taranilor fatd de cedarea pamanturilor
si inventarelor agricole, precum si a indeplinirii cotelor fixe
obligatorii catre stat. Colectivizarea a fost opritd temporar in 1956,
de teama izbucnirii unei revolte similar cu cea din Ungaria, dar a
fost reluatd cu pasi repezi din 1958, an in care G.A.C.-urile
reprezentau doar 17,5% din pamantul agricol. In doar 4 ani, pani in
1962, colectivizarea va fi declaratd ca incheiata, procentajul fiind de
circa 96% ! Succesul colectivizarii roménesti nu a adus insa si
succesul economic scontat de autoritatile de la Bucuresti.

Iosip Broz Tito, conducatorul popoarelor iugoslave, afirma
imediat dupa al Doilea Razboi Mondial, cand inca nu aparuserd
disensiunile majore intre el si Stalin: ,,Studiem si ludam drept
exemplu sistemul sovietic, dar noi aplicam socialismul in tara
noastra in forme oarecum diferite. (...) Indiferent cat de mult ar
indragi fiecare dintre noi tara socialismului, URSS-ul, el nu-si poate
iubi tara mai putin”.'®’

Ruptura de Stalin si Uniunea Sovieticd nu a schimbat Tnsa
politica economica. In Iugoslavia, Tito si colaboratorii sdi vor
actiona 1in vederea generalizdrii cooperativizarii agriculturii,
prevazutd intre altele si intr-o lege speciald, votatd la 9 iunie 1949.
In perioada imediat urmitoare, depasindu-se litera legii, s-a
promovat inscrierea cu forta a taranilor in unitdti cooperatiste ce
functionau dupa modelul colhozurilor sovietice.

Chestiunea colectivizarii in China a fost una specifica, acesta
deoarece societatea chineza este sensibil diferitd. Societatea rurald
traditionald, fondata pe familie si pe relatiile de tip vechi, patriarhal,
ce opuneau masele comunitare, proprietarilor de teren si
comercianfilor a constituit baza revolutiei ,,Marsului Lung”,
favorizatd si de unitatea remarcabild a civilizatiei chineze, cu
exceptia marginilor muntoase sau desertice din jumadtatea vestica

15 Barbara Jelavich, Istoria Balcanilor, Secolul XX, Editura Institutul European,

lasi, 2000, p. 295
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unde s-a impus cu forta. Ca atare, partidul comunist s-a limitat mai
intai in 1951, la crearea si extinderea unor echipe de intrajutorare
reciprocd intre tdrani, dupa care, doi ani mai tarziu, se decide crearea
cooperativelor de productie, proces care s-a desfasurat intr-un ritm
lent, pand in 1957-1958. Colectivizarea a intdmpinat rezistentd din
partea taranilor, in 1953, 1955 si 1957, se consemneazad valuri de
retrageri din cooperative. In Coreea de Nord, a lui Kim Ir Sen, care
copiazd modelul evolutiei din China, crearea sistemului cooperatist
dureazd intre 1953-1958, deci cronologic similar cu China, dar cu
schisme ca si1 in cazul acesteia. Regimul lui Mao Tze Dong a avut de
luptat cu comunitarismul taranului chinez, trebuind sa apeleze, pentru
a avea succes, la strategii ideologice radicale ce propuneau
egalitarismul social. Populatiei rurale 1 se propun reforme agrare cu
scopul de a creste productivitatea si a genera crestere economica,
astfel incat sa-1 mulfumeasca pe taranii saraci, aflati in majoritate, dar
fard a-1 nemultumi pe cei bogati din zonele inca insuficient controlate
de regim. Doar asa taranul chinez putea fi atras si supus.

Tema de bazd a revolutiei agrare la chinezi a constituit-o
mobilizarea capitalului fortei de munca prin inregimentarea egalitard
in programele de dezvoltare tehnico-materiala, de la Marele Salt
Inainte la Revolutia culturald. Cele cateva decenii de revolutie
continud de care a avut nevoie regimul in China, au avut darul sa
distruga din temelii structurile anterioare creand noi comportamente
colective ce au facut din societatea chineza una din cele mai unitare
din lume. A rdmas nealterat insa spiritul societétii chineze, bazat pe
solidaritate, tenacitate si respectarea ordinii legilor naturale si
umane. Justificate moral de céatre Confucius aceste baze au fost
dublate de Mao cu disciplina politicd a unei societati egalitare, unde
ierarhia este exclusiv cu caracter tehnocratic si politic. Solidaritatea
s-a dovedit mai putin eficace in cooperativizarea agriculturii, insa a
gasit un cadru extrem de favorabil in comunele populare, unitéti de
activitate complexa in care fiecare individ 1s1 gaseste teoretic locul
in functie de posibilitatile si gusturile lui. Activitatile agricole,
industriale si de servicii sunt strans legate printr-un sistem de schimb
s1 compensatii reciproce. Pe cat de serioase pareau planurile sale, pe
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atat de utopice pareau in realitate. Dar ce au insemnat aceste comune
populare ?

Comunele populare trebuiau sd asigure dezvoltarea. ,,Fierul si
otelul din propria ograda” a fost una dintre cele mai mari campanii
declansate de Mao, in care erau mobilizati zeci de milioane de
lucratori de la orase si sate. In 1958, Mao estima ca tara va atinge
nivelul economic al natiunilor avansate din punct de vedere
industrial in 15 ani. Conform promisiunilor sale, trei ani de munca
grea vor fi urmati de un mileniu de fericire comunista! Ce
reprezenta tot acest urias efort? Marele Salt Inainte social si
economic, care avea sia materializeze telurile finale vizate de
marxism. La inceputul anului 1958, Mao credea chiar ca, din punct
de vedere social, acest salt era deja atins, urmand sda gaseasca
formula organizatoricd pentru realizarea celuilalt palier, saltul
economic, sau ceea ce obisnuia sd numeasca revolutia tehnologica.
Asa au aparut deci comunele populare, care erau de fapt o
amalgamare de ferme colective in unitati economice mult mai mari,
ce urmau sa se conformeze principiilor comuniste de organizare si
remunerare. In aceastd campanie uriasd pentru realizarea Marelui
Salt, Mao si-a asumat rolul de profet, prevestind iminenta atingere a
utopiei comuniste: abolirea diferentelor majore dintre orase si sate si
chiar disparitia statului. Comunismul, cel putin rural, nu mai parea o
utopie sau un tel indepartat. Mao Tze Dong, conducatorul Chinei,
devenea astfel, in cazul in care era sincer, prototipul adevaratului
lider comunist !

Comuna populara rurala devenise agentul care urma sa
indeplineasca aceste deziderate. Astfel, in mai pufin de sase luni,
prin unirea grabitd a circa 750.000 de cooperative agricole, au fost
infiintate circa 24.000 de comune, cuprinzand practic intreaga
populatie ruralda de peste 500.000.000 de oameni. Comunele urmau
sa modeleze si sd fie modelate de oameni care se conformau
idealului lu1 Mao, rogii si expertii, indivizi care imbinau o constiinta
comunistd cu calitatea de expert in economie, putand indeplini un
spectru larg de functii sociale s1 economice si intrupand, chipurile,
,constiinta comunistd” vitalda pe care trebuia sd se sprijine,
inevitabil, intreaga societate. Teoreticienii maoisti aveau sa
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proclame, la scurt timp, ca ,,fiecare individ va munci in acelasi timp,
intelectual si fizic.

Viata in ,,comuna populara”

Oricine poate deveni astfel filosof, om de stiintd, scriitor si
artist”.'®* Teoria si practica Marelui Salt acreditau ideea ca
adevaratele forte creatoare ale schimbarilor revolutionare erau
localizate mai ales in zona rurald si, de aceea, Marele Salt trasa
comunelor rurale sarcina tranzitiei la societatea comunisti. Mao
avertiza ca traiul la oras poate corupe spiritul revolutionar al
comunistilor victoriosi, ducand la decdderea morala in randul
cadrelor partidului si la subminarea valorilor revolutionare rurale,
ale ,.traiului simplu si muncii din greu”, in favoarea gustului pentru
placeri, incurajat de viata urbana.

Ideea avantajelor Tnapoierii aparuse la Mao inca din 1919, dar
expresia cea mai radicald a acestei idei a fost teza ,sdrac si
neprihanit”, lansatd in aprilie 1958, o imagine ideald din punct de
vedere propagandistic, nu, pentru un adevarat comunist ! latd ce

' Maurice Meisner, Mao Tzedun - portret politic si intelectual, Editura Historia,
Bucuresti, 2008, p.176-177
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spunea Mao atunci: JIn afard de alte caracteristici, cele 600 de
milioane de chinezi au doud insusiri remarcabile: in primul rand,
sunt sdraci si, in al doilea, sunt neprihaniti. Poate parea un lucru rau,
dar de fapt este foarte bine. Saracii doresc schimbarea, vor sa faca
ceva, doresc o revolutie. O foaie alba de hartie nu are pete, asa ca
poate fi inscriptionati cu cele mai noi si mai frumoase cuvinte”.'®

Utopia Marelui Salt demonstreaza doar o versiune de marxism
,adaptatd” conform convingerilor lui Mao Tze Dong. Aceasta
evidentiere nu derivd din convingerea cum ca Mao ar fi imbogatit
mostenirea marxistd. La urma urmei, este usor de observat, prin
comparatie ca contributiile lui intelectuale si teoretice au fost
minore, in cel mai bun caz. Devierile de la premisele de baza ale
marxismului sunt importante deopotrivd pentru intelegerea
aspectelor pozitive si negative ale carierei lui politice. Aceasta
survine desigur, reamintim si din specificul in mare masura diferit al
civilizatier s1 societatii chineze de tip oriental fatd de specificul
european pe care a fost construit marxismul. Oricum, comunismul
avea toate sansele in acest fel de a se realiza la un moment dat in
societatea chinezad. Dar lucrurile nu vor fi atat de simple, in ciuda
entuziasmului conducétorilor chinezi.

In majoritatea cazurilor dictatorii comunisti au declansat
adevdrate catastrofe in agriculturd prin politicile si solutiile lor
,revolutionare”. La fel s-a intamplat s1 in China lu1 Mao. Pentru a
combate capitalismul mondial, Mao s-a invrednicit sd puna in aplicare
planul siu de industrializare fortatd acest Marele Salt Inainte.
Rezultatul a fost o perioada de 3 ani de dezastre ,,naturale” (desi
conditiile climaterice din perioada respectiva au fost normale) care au
dus la moartea prin infometare la inceputul deceniului al saptelea a
unui numdr estimat intre 3 s1 20 milioane de oameni. Un adevarat
genocid, care ne duce cu gandul, desigur, la un altul, practicat de
Stalin asupra populatiei ucrainene in anii *30.

Regimul lui Mao intentiona sa recunoastem sd instaureze o
societate comunistd cat mai apropiatd de regulile sale, pe care s-o
controleze autoritar. Mao sfarseste insd prin a deveni despotic, in

' Ibidem, p.182
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cele din urma renegat chiar de cei pe care 1-a condus.

In statele gravitand sub orbita Beijingului, Coreea de Nord si
Vietnamul, lucrurile decurg asemanitor. In Coreea de Nord, sub
deviza In goana Kolimei, Kim Ir Sen recurge in 1958, la constituirea
unor ansambluri vaste de cooperative, ajungand sd cuprinda
aproximativ 300 de familii si 500 de hectare. Dar cuantumul
obligatiilor taranilor nord-coreeni il depdseste chiar pe cel al
taranilor chinezi, de exemplu, numarul de zile de lucru al fiecarui
taran cooperator creste de la 301 zile pe an, in 1959, la 345 zile, un
an mai tarziu ! Cum se poate distinge din cifrele prezentate se pun
bazele in Coreea de Nord ale unui regim draconic de viata si munca,
care anunta de atunci parcd sistemul totalitar cel mai absurd, mai
indaratnic si mai reticent schimbarii de-a lungul timpului pand in
zilele noastre. Rezistenta taranilor din aceastd tard l-a facut pe
liderul sau sda apeleze la ideologia mobilizatoare si sd afirme ca
Ltdrdanimea nu poate merge pe calea socialismului decat sub
conducerea si cu ajutorul clasei muncitoare”'®®, ceea ce presupune
convingerea sa in continuare cd taranul trebuie sd ramana supus. Si
acest lucru s-a facut prin forta, constrangere, violenta.

In Vietnam, dupa o improprietarire cu titlu provizoriu pe care
o realizeazd dupa modelul general regimul lui Ho Chi Minh (Ho $i
Min), care duce la relansarea productiei agricole, se trece brutal la
colectivizare din 1955, in ciuda impotrivirii din partea taranilor,
acest lucru ducand la inceputul deceniului urmator la scaderea
productiei agricole si la inrautdtirea nivelului de trai al acestora.
Taranii cooperatori nu vor avea voie sd pardseasca cooperativele,
apelandu-se, la fel ca s1 in Coreea de Nord, la forta organelor de
represiune ale regimului, impotriva lor.

In Asia Centrali, in zonele in care cea mai importanti
activitate agricola a nomazilor era cresterea animalelor,
colectivizarea s-a lovit de rezistenta hotaratd a detindtorilor de
turme, rezultatul fiind o scadere masiva a numarului de animale si
confiscarea celor raimase 1n viata. Septelul a scazut in Kazahstan de
la 7 milioane de capete de vite la 1,6 milioane si de la 22 de

1% Jean Francois Soulet, op.cit., p.134

200



Comunismul intre utopie $i realitate

milioane de capete de ovine la 1,7 milioane. Restrictiile impuse
migratiel s-au dovedit ineficiente, o jumadtate de milion de nomazi
fugind in alte regiuni din Asia Centrala si 1,5 milioane cdutandu-si
scdparea In China. Dintre cei rdmasi, aproximativ un milion au murit
in timpul foametei care a urmat. In Mongolia, tard dependenta de
URSS, unde s-a incercat sa se aplice modelul sovietic, incercarile de
colectivizare au fost abandonate dupa pierderea a aproximativ 8
milioane de capete de animale.

Mergem in Cambodgia, acolo unde khmertii rosii, intre 1975 si
1979, ca parte componentd a regimului de teroare, deporteaza
populatia de la orase la sate, cu scopul de a face din agricultura
factorul fundamental al unei economii monstruos construite.
Modelul nu este insa nici cel chinez, nici vreun altul, asa cum se
exprimd khmerii rosii, c¢i unul original: ,,Suntem pe cale sa
organizdm tara, luand agricultura drept baza...Poporul cambodgian
are propria sa experientd cu orezul si trebuie sd plecadm de la
orez”.'” Nu putem vorbi practic de o colectivizare in acest caz ci de
un sistem de muncd haotic, existand elemente specifice
comunismului, traiul s1 munca in comun - a se traduce exploatarea in
comun — roadele nefiind deloc ale celor care muncesc decat in
masura in care decideau monstruosii stapani. Khmerii desfiinteaza
vechile structuri satesti si familiale, inlocuindu-le cu cooperative ce
reuneau cam 50-100 de locuinte, cu bucatarie comuna, cu camere
comune, care insa sunt controlate de catre militari 1 spioni.

In Cuba, in urma a doud reforme agrare, in 1959 s1 1963, Fidel
Castro realizeazd aproape in totalitate colectivizarea agriculturii,
fermele agricole trecand in proprietatea statului dupa modelul
colhozului sovietic. Modelul general este chiar depasit, deoarece
lotul de pamant (conuco), acordat prin reforma din 1963, este
confiscat.

Ar fi desigur interesant sa aflam cum a decurs eventual
colectivizarea in Africa. Am afirmat ca, in general tarile africane in
care au ajuns la putere, pentru o perioada mai lunga sau mai scurta,
regimurt de tip marxist-leninist, ca Angola, Mozambic, Etiopia,

7 Ibidem, p.175
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Mali, Congo, Guineea, Tanzania, Ghana, Benin, Somalia,
Madagascar, au fost sub influenta in principal a Uniunii Sovietice,
dar si China, marele rival al sovieticilor, se va amesteca in treburile
continentului african. In alte tari arabe, precum Algeria si Libia, se
vor instaura regimuri socialiste independente. In toate aceste tari,
colectivizarea agriculturii este insd un numitor comun. Regimurile
instaurate la putere creeaza societati de stat in principalele domenii
economice, iar in agriculturd iau fiintd cooperative, insd nu se
constituie organizatii de masa pe baza conlucrarii, ci oamenii sunt
stransi in mod primitiv, inregimentati si dirijati in spirit de turma de
citre autoritdti. Insd in Tanzania, spre deosebire de alte state, liderul
Julius Nyerere (1964-1985) pune in aplicare o politica cu elemente
de tip comunist, creand un sistem de sate bazat pe ujamaa (spiritul
comunitdtii), prin care s-au constituit ferme colective, cu o
organizare superioard a muncii, cu metode moderne. Rolul major
trebuia sa fie al comunitdtilor rurale in care si domneascd o
existentd solidard cu autoconducere, inspirdndu-se din viata
traditionala africand. Nyerere si-a dat seama ca, pentru a putea reusi,
este nevoie ca oamenii sd fie motivati, sd decidda ei la nivel de
comunitate, bineinteles statul controland si fructificind ulterior
productia si rezultatele sale. Ce-1 drept, cea mai mare parte a
populatie1 s-a impotrivit fatd de politica presedintelui, iar acesta a
rezolvat aceste revolte deseori cu forta, cu ajutorul armatei si
militiei, distrugdnd casele si gospodariile localnicilor. Habitatul a
devenit comun in noile stabilimente, munca se desfiasura in comun,
iar fiecare lucrdtor agricol primea produse proportional cu efortul
depus. A fost incurajatd munca, de pe urma cdruia si taranul
tanzanian si statul aveau de castigat. In 1979, circa 90% din lumea
rurald era organizata in aceste ujamaa.

Efectul acestei politici s-a vazut imediat, foametea a fost
stopatd, populatia a avut ce manca, iar Tanzania a devenit cel mai
mare producdtor de tutun din Africa in 1976 si cel mare exportator
de produse alimentare la mijlocul deceniului al optulea. Din pacate,
spre sfarsitul anilor ’70, comportamentul presedintelui Nyerere a
devenit din ce in ce mai abuziv, s-a mers pe un export exagerat de
alimente, 1ar populatia a revenit la situatia anterioara de malnutritie,
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in anii ’80. Sistemul sdu de societate agricold nu va rezista dupa
1985, cand Nyerere se va retrage din functie. Se poate spune deci ca,
in Tanzania a fost intr-o perioada anume de timp, desi initial in mod
fortat, un stat care a promovat comunismul rural agricol.

Julius Nyerere

In ceea ce priveste nationalizarea proprietitilor private
neagricole, a industriei, bancilor, comertului exterior, a surselor de
energie, a transporturilor, locuintelor, a tuturor elementelor de
existentd privatd, nu a dus nici ea la instaurarea sau pregatirea
instaurarii unei societdti comuniste, ci la completarea dominatiei
statelor-partid asupra propriilor popoare.

Se poate spune ca spre deosebire de colectivizarea agriculturii,
ritmul etatizarii a fost mult mai rapid, incepand imediat dupa al
Doilea Razboi Mondial si fiind consfinfite prin legi. Astfel, in
Cehoslovacia, se prevede circa 65% din mijloacele de productie sunt
trecute in proprietatea statului, in Coreea de Nord 75%, in Tugoslavia
chiar in totalitate. In domeniul comertului, procesul se deruleaza mai
lent, dar si aici statul se va impune in cele din urma. S-a ajuns ca in
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1956, pe ansamblul statelor ,,comuniste” la nivel mondial,
nationalizarea sd fie cvasitotald, iar in privinta comertului circa 85%.

In Romania, prin legea din 1948, vor fi nationalizate peste
1000 de intreprinderi industriale si miniere, reprezentand circa 90%
din productia tarii, bancile, societdtile de asigurare, institutiile de
sdndtate, cinematografele. Apoi, in anul urmator vor fi trecute in
proprietatea statului, farmaciile, laboratoarele, 1intreprinderile
chimice, iar din 1950, procesul se va extinde asupra fondului de
locuinte. Pana la sfarsitul anilor ’50 vor fi etatizate si cabinetele
medicale particulare, restaurantele, pravaliile.

Imperativul industrializarii cu orice pret in majoritatea tarilor
in care se implementase un nou regim politic, a facut necesar apelul
ideologic populist al puterii de stat la ,,solidaritatea muncitoreasca”,
la efuziunea nationald patrioticd, la voluntariatul maselor. Se
intentiona astfel crearea unui profund spirit de comuniune a tuturor
oamenilor, care este la urma urmei specific comunismului si pe care
regimurile s1 conducatorii lor l-au folosit strategic. De aici se va
ajunge la bulversari sociale cunoscute, la migratii de populatie mai
mult sau mai putin cu forta, de la sate la orase si invers cand este
nevoie, pentru a rezolva, nu, si problemele agriculturii.

*

Ineficienta sistemului economic-social implementat de catre
autorititile comuniste a facut ca, fortate de imprejurari, acestea sa
accepte si sa promoveze o politica de liberalizare care sa revitalizeze
economia, care a condus de fapt la indepartarea de modelul
comunist, prin faptul ca va apela si la practici de tip capitalist, pe
principiul acceptirii proprietatii private. In acelasi timp, intr-un
amestec contradictoriu de elemente specifice unor sisteme diferite,
se da posibilitatea infiintdrii unor asociatii cu drept de organizare si
decizie, cu o implicare redusa a statului, masura care tinde mai mult
citre comunism. Intorcandu-ne cu privirea in urma, in timp, prin
prisma fenomenului care se produce, situatia poate fi intrucitva
comparatd cu ,,absolutismul luminat™ al secolului al XVIII-lea.
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Cazul Iugoslaviei este cel mai sugestiv, mai timpuriu si cel
mai ,,indraznet”. Nu degeaba vorbim de un model tugoslav.

In anii 1951-1952, deci foarte rapid dupa inceputul
colectivizarii, a inceput o modificare a politicii agrare, schimbare
determinatd in mare masurd de rezistenta tardneascd, de lipsurile
alimentare si de secetd. Astfel, dupd un start promitator,
cooperativizarea cunoaste un mare regres, in 1953, dizolvandu-se un
mare numar de cooperative, procentajul scazand dramatic de la 13%
la insignifiantul 2% ! Practic cooperativizarea esueaza, iar regimul
lui Tito acceptd aceastd realitate, resemnat dar si cu multd
intelepciune, am putea spune. Printr-o asa-numitd lege de
reorganizare a cooperativelor de productie ale taranilor create dupa
modelul colhozurilor, lege promulgatd la 30 martie 1953, s-a pus
capat colectivizarii in Iugoslavia. Aceastad lege a proclamat dreptul
tuturor taranilor de a pardsi gospodariile de tip colectiv, luand
echipamentul agricol ce le apartinuserad si redobandind pamantul in
proprietate deplind. In cateva luni, cea mai mare parte a
gospodariilor colective s-a autodesfiintat (de la 6.804, la sfarsitul lui
1951, la 1.158, la finele anului 1953). Pana in 1975, din suprafata
totald arabila de peste 10 milioane de ha, taranilor le apartineau 8,4
milioane. Restul corespunde cooperativelor rdmase, al caror numar
va creste oarecum 1in anii “60 datoritd eforturilor regimului de a
stavili totusi pe cat posibil fermele private. Tot taranilor le
apartineau peste 90% din masinile agricole si animalele de tot felul.
Iugoslavia reprezintd asadar una dintre putinele exceptii, un caz al
unui stat ,,comunist”, in care agricultura a functionat pe baze
liberale, mic capitaliste ! Urmarea acestui fenomen de liberalizare se
va cunoaste si va fi exprimat in abundenta bunurilor de consum, de
produse atat industriale cat si agricole.

In paralel, a intervenit o serie de evolutii in ceea ce priveste
sectorul industrial. Incd in cursul anului 1949 au inceput sa fie luate
primele masuri de descentralizare. Spre sfarsitul aceluiasi an, in
unele intreprinderi au inceput sd apara asa numitele ,,consilii
muncitoresti”. La 27 tunie 1950, a fost adoptatd asa-numita ,,Lege
generald  pentru  conducerea  intreprinderilor  economice
guvernamentale si a asociatiilor economice de catre colectivele de
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muncitori”, lege care instituia mecanismul autoconducerii
muncitoresti, bazat pe sistemul numit ,,al muncii asociate” sau al
autogestiunii. Teoretic, oricine putea sd candideze pentru un loc in
consiliul intreprinderii in care lucra. Practic, dupda 1953, fiecare
intreprindere industriald se autoconducea, fara insd cad astfel sd se
modifice fundamental sistemul de proprietate. In fapt, intreprinderile
ramaneau in continuare ,,proprietate sociala”, nu particulara.

Sistemul autogestiunii a fost extins din domeniul industrial si
in altele, precum comert, turism, artizanat. Ulterior, mecanismul asa-
numitelor ,,delegatii autogestionare” a fost generalizat in toate
domeniile.

Dupa 1952, aceste organisme au fost supuse tot mai mult
controlului Partidului Comunist din Iugoslavia, care, la al VI-lea
Congres, tinut la Zagreb, si-a luat denumirea de Liga Comunistilor
din Iugoslavia, consideratd ca ,avangarda ideologica a clasei
muncitoare i a societdtii in ansamblu”. Ca atare, autoconducerea nu
a condus la modificari fundamentale care sd apropie sistemul
economic iugoslav de cel existent in tarile occidentale. Introducerea
,autoconducerii muncitoresti” si a autogestiunii a avut, totusi,
destuld vreme, urmadri pozitive In ceea ce priveste functionarea
diverselor ramuri economice. Astfel, se va ajunge treptat Ia
elaborarea unui ,,socialism de piatd”, adicd undeva la jumadtatea
drumului dintre capitalism si socialism, departandu-se in acest fel de
comunismul propus ca ideal ce trebuia infaptuit. Si ne aflam abia in
ani1 ’50 !

Intreprinderile pot hotdri singure productia, cheltuielile,
vanzarile, investitiile, precum si in ceea ce priveste angajarea si
concedierea personalului, sunt libere sd decidda modul de impartire a
beneficiilor ! S-a ajuns chiar ca un procent de pand la 60% din
beneficii sd poatd fi repartizat muncitorilor ca prime, pentru
stimularea productivitatii. Inca din 1974 este promovat principiul
libertatii pietii interne, dar cu pdastrarea in continuare a practicii
stabilirii preturilor la anumite produse industriale.

Urmarile acestui proces de liberalizare se vor cunoaste si vor
fi exprimate in special prin abundenta bunurilor de consum, de
produse atat industriale cat si agricole, Iugoslavia iesind din randul
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tarilor subdezvoltate. Aceasta chiar daca tara si regimul lui Tito s-au
confruntat cu probleme deloc placute legate in special de
rambursarea unor credite externe si de criza economica mondiala din
deceniul al optulea.

Venirea lui Nikita Hrusciov la putere in Uniunea Sovietica a
dus la descentralizarea relativa atat in cazul marelui colos sovietic
cat si in cel al statelor ,fratesti”, care va presupune politici
reformiste s1 in economie.

In Uniunea Sovieticd, Hrusciov desfiinteaza sovnatkhoz-urile
si reda intreprinderilor mai multd autonomie si reintroduce chiar
notiunea de profit, in 1965, spre sfarsitul conducerii sale. Aceasta
politica, care este anulatd de Brejnev este totusi una contradictorie
avand in vedere cd de exemplu, preturile erau fixate tot de stat. Dupa
epoca neostalinistd brejnevistd, Mihail Gorbaciov, promotorul
binecunoscutei politici de glasnost si perestroika inifiaza un sector
de economie privatd si dezvoltarea autonomiei intreprinderilor de
stat.

O lege din 1986, completata in 1988, prevede exercitarea cu
titlu privat a aproximativ treizeci de activitati mestesugaresti sau
servicii. Agricultorii pot incheia contracte prin care una sau mai
multe familii sunt autorizate sa inchirieze terenuri pentru o lunga
perioada de timp (50 ani !) si sa dispund de productie. De asemenea,
o lege din 1987 stipuleaza principii noi de autonomie contabild si de
autofinantare a intreprinderilor. In virtutea aceleiasi politici cu
tendinte evident capitaliste, in 1988 se elaboreaza o alta lege, cea a
cooperatiei, prin care se permite infiintarea de intreprinderi private
pentru servicii si mica productie industriald. Toate acestea atestd de
fapt recunoasterea falimentului economic al unui sistem incremenit
st rigid. Desigur cd efectele acestor legi sunt contrabalansate de
inertla birocraticd a sistemului si de opozitia conservatoare a
neostalinistilor care nu pot accepta asemenea transformari. De
asemenea, chiar reformatorii in frunte cu liderul lor nu accepta sa
cedeze fraiele unui sistem bazat pe puterea partidului unic.

NEP-ul rusesc din anii ’20 este modelul pentru reformele
initiate in Ungaria si Polonia in anii ’50, prin care economia celor
doua state s-a reintors partial la exploatarea privatd in agricultura,
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care in cazul Poloniei lui Gomulka a Tnsemnat disparifia a circa
9.000 de ferme colective, adica imensa lor majoritate. In 1957, in
Polonia, ,tezele” din aprilie ale Partidului Comunist au indicat
limitarea gestiunii centralizate la nivelul marilor orientdri macro-
economice si acordarea unei maxime autonomii intreprinderilor prin
crearea consiliilor muncitoresti cu drept de decizie. In realitate,
regimul lui Gomulka a cautat sd contracareze cat mai mult aceasta
proprie politicd de compromis, prin masuri birocratice, consiliile
muncitoresti fiind transformate in ,consilii de autogestiune
muncitoreasca”, in care majoritatea membrilor aveau sa fie in timp
numiti de catre partid si conducerea intreprinderilor.

Mihail Gorbaciov
un artizan al distrugerii ,,comunismului”

Facand un salt in timp, in ,,era gorbaciovistd”, sub influenta
masurilor luate in Uniunea Sovietica, se confera o autonomie reala
intreprinderilor fatd de administratiile centrale, se reintroduc treptat
mecanismele de piatd, ajungdndu-se la un sector privat industrial
semnificativ. De asemenea, se revizuie legislatia, in sensul
incuviintarii constituirii in Polonia a unor intreprinderi mici si
mijlocii occidentale prin intermediul unor societati comune.

In Ungaria, scurtul episod rebel antisovietic dar si in buna
masurd anticomunist al lui Imre Nagy poate fi considerat cu
sigurantd un ,,NEP cu caracter unguresc, care includea renasterea
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micului comert si a artizanatului, care punea capat dispozitiilor
coercitive din Codul muncii, oferea ajutor intelectualilor, proclama
toleranta in problemele religioase si promitea indreptarea erorilor
grosolane comise impotriva taranimii”.'®®

Radicalizarea sociald indreptatd impotriva regimului si
exprimatd prin momentul din 1956, conduce la o liberalizare
economica in anii *60, cand prin NME (Noul Mecanism Economic),
este acordata o larga autonomie de gestiune colhozurilor si chiar este
favorizatd cresterea de animale in gospoddria privatd tardneasca
precum si cultivarea loturilor individuale. Urmarea acestei politici
agrare Tn Ungaria, ca de altfel s1 in Polonia, este disparitia lipsurilor
alimentare, cresterea exportului agricol si bineinteles a venitului si a
nivelului de trai al taranului.

In industrie, se acordi autonomie intreprinderilor, iar
planificarea este mult redusa. Intreprinderile au dreptul de a-si
elabora un plan, de a-si alege furnizorii si clientii, de a modifica
nivelul salariilor si valoarea primelor in functie de profit. De
asemenea sunt liberalizate anumite preturi. Ca atare, in Ungaria se
promoveaza o politicad care se racordeaza la specificul economiei de
piatd ! Totusi aceste practici vor fi atenuate din 1972, cand statul
partidul decide masuri de recentralizare si reconsolidare a
controlului.

Urmarea acestei politici agrare in Polonia si Ungaria este
disparitia lipsurilor alimentare, cresterea exportului agricol si
bineinteles a venitului si a nivelului de trai al taranului.

In Republica Democrati Germani, reformismul este insd mai
modest, Walter Ulbricht decide in 1953 sa tempereze colectivizarea
agriculturii si sa creeze consilii muncitoresti, dar reia puternic
colectivizarea in 1958 si controlul asupra intreprinderilor. Presat
totusi de ineficienta sistemului economic, in 1963, anunta un nou
program economic, NSE (Noul Sistem Economic) care va presupune
o imbinare a controlului central cu autonomia intreprinderilor. Se
creeaza asociatii de intreprinderi care coopereaza cu banci speciale.

' Feyto F. Histoire des democraties populaires, Seuil, 1952, p.1173-1174
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In ceea ce priveste Romania, o oarecare liberalizare survine
dupa 1965, adicd dupa investirea ca lider al partidului si statului a lui
Nicolae Ceausescu. Aici nu intdlnim o stopare sau o reducere a
procesului de colectivizare, din acest punct de vedere, Romania fiind
una dintre exceptii. In orice caz, in 1967, regimul ingiduie
deschiderea de pravalii, restaurante si pensiuni particulare, iar apoi
admite construirea de locuinte proprietate personald. lardsi, spre
deosebire de o bund parte a statelor ,,fratesti”, in Roménia nu putem
vorbi de acordarea unei autonomii intreprinderilor industriale,
centralizarea ramanand in acest caz extrem de strictd. De abia la
inceputul anilor ’80, mai precis in 1982, Ceausescu vine cu teoria
,partilor sociale”, prin care actiuni ale intreprinderilor pot fi
cumpdrate de catre propriii muncitori. Conform acestei inifiative,
pana la 30% din fondul fix al unei intreprinderi putea trece in
proprietatea  salariatilor sdi. In realitate, avand in vedere
rentabilitatea scazutd a economiei romanesti in deceniul al nouilea,
aceste ,,parti sociale” nu s-au dovedit deloc o solutie reald in
favoarea muncitorilor, singurul efect mai important fiind acela ca
statul a acumulat o suma uriasa din partea cumparatorilor. Deducem
ca Romania a fost mai conservatoare decat celelalte state socialiste,
mult mai putin deschisa la reforme. O fi dorit conducerea de stat si
de partid sd apere linia ,,comunistd”, neficand prea multe
compromisuri cu capitalismul ? Este bineinteles doar o intrebare pur
ironica.

In Albania, avem un model de asemenea distinct. Aflam cu
surprindere cd, in perioada ,,comunistd”, a lui Enver Hodja, taranii
au scdpat de marea colectivizare pentru cd micile proprietdti pe care
le detineau erau insuficiente pentru a le oferi acestora mijloacele
unei adevarate independente economice iar suprafetele erau greu de
reunit din pricina reliefului accidentat al tarii, acelasi motiv pentru
care acum aproape niciun investitor nu doreste sa achizitioneze mari
suprafete de teren.

In aceastd tara, numarul formelor asociative din sectorul
agricol este in continud crestere in zilele noastre, depdsindu-l cu
mult pe cel al marilor proprietidti. Concentrarea suprafetelor si a
capitalului este singura solutie pe care albanezii o vad la problema
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asigurarii investitiillor si a obtinerii randamentelor necesare unei
agriculturi profitabile. Autoritdtile de la Tirana au infiintat un birou
de consiliere si de informare pe langd Ministerul agriculturii, pentru
a le oferi locuitorilor din mediul rural sprijin in demersurile lor.

Dupa 1990, incet dar sigur piata albanezad a fost acaparatd de
produsele agricole de import provenite din Italia si Grecia. Pentru
aproape 10 ani acest lucru nu a insemnat o problema economica
majord pentru albanezii din mediul rural, care in marea lor
majoritate, au ales sd plece in cautarea unui loc de munca — tot in
agriculturd — chiar in cele doud tari din Uniunea Europeana, unde le
erau oferite castiguri mult mai mari decat ar fi reusit sd obtina la ei
acasd. Odata cu criza care a lovit zona euro Grecia si Italia fiind
doud dintre tarile cele mai afectate, albanezii au inceput sa
intdampine greutdti in a-si gasi de locuri de munca, numarul celor
care au mai avut unde sa plece la munca in strainatate reducandu-se
simtitor. In aceste conditii, astizi, pentru albanezi a sosit timpul
cautarii unor modalitdti de a castiga si nu doar de a subzista din
micile suprafete de teren pe care le au la dispozitie.

In China lui Mao, reformarea sistemului survine doar in urma
marii drame suferite de poporul chinez la inceputul anilor ’60, prin
milioanele de victime ale foametei care au transformat experimentul
comunelor populare intr-o mare dezamigire a regimului. Astfel, se
va trece din 1961 la reducerea numarului acestora si la incurajarea
exploatarii agricole familiale, taranii cdpatind dreptul de a cultiva
loturi individuale si de a vinde produsele obtinute. Unul dintre
principalii lideri chinezi, devenit ulterior presedinte, Deng Xiaoping
a facut atunci o afirmatie care nu poate parea decat extrem de
surprinzatoare: ,,Daca mareste productia, agricultura privatd este
tolerabild. Nu conteaza dacd o pisica este albd sau neagra, atat timp
cat prinde soareci”.'® Era practic o recunoastere a eficientei unor
practici situate la polul opus comunismului, pe care nu cu mult timp
inainte regimul de la Beijing le combatuse si le anihilase, incd o
dovada in acest sens a capitularii, fie ea si partiala si temporara, a
sistemului controlat de stat in fata libertatii de actiune individuale.

'% Jean Francois Soulet, op.cit., p.133
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Dupa ,,domnia” lui Mao, Deng Xiaoping, introduce din 1978
un set de reforme in tonul celor realizate pand atunci in toate tarile
,,comuniste”, care au avut scopul in primul rand de a reduce gradul
de colectivizare si de a conferi o autonomie sporitd producatorilor
agricoli. In ceea ce priveste decolectivizarea, aceasta a dus la
distrugerea comunelor populare rurale, taranilor propunandu-se de
acum 1inainte sa 1Incheie cu statul asa numitele ,,contracte de
responsabilitate”, prin care familia tdrdneascd primea in arenda
pentru o perioadd variabild un lot de pamant pe care era liberd sa-1
lucreze, platind impozitul corespunzator si furnizand catre stat
anumite parti din recolta la preturi in functie de conditiile pietei. Era
incd un semn evident al capitularii si indreptarii regimului spre
drumul unui capitalism relativ, chiar daca controlat. Acest sistem are
un succes enorm in randul tardanimii chineze, ceea ce dovedeste
intentia taranului de a-si lucra pamantul si a beneficia de roadele
sale conform dorintei sale. Monopolul statului asupra produselor
este mult diminuat, se dubleazd numarul pietelor libere in intervalul
1978-1985. Rezultatul a fost, la fel ca si celelalte tari cuprinse de
vantul liberalizarii, cresterea productiei agricole si evident a
veniturilor taranilor.

O alta latura a reformismului lu1 Deng Xiaoping a fost cea a
descentralizarii economice, a largirii autonomiei intreprinderilor,
acestora propunandu-se contracte asemadndtoare cu cele din
agriculturd, in urma carora fiecare intreprindere contractantd 1isi
putea pastra o parte din profituri, putand dispune de ele pentru
investitil sau prime si putind face in nume propriu credite la banci.
Dar mai ales principiul de a functiona in conditiile economiei de
piatd prin libertatea de a-si alege partenerii si furnizorii este cel care
denotd de fapt un alt sistem politic fatd de cel socialist, nu mai
vorbim de diferenta fatd de unul comunist. Aceastd senzationala
noud realitate economicd va duce rapid la cresterea productiei
industriale. Din punct de vedere organizatoric, in cadrul intreprin-
derilor se constituie ,,congrese ale muncitorilor si functionarilor”, in
genul ,,consiliilor muncitoresti” din tarile europene, care sunt din ce
in ce mai putin dependente de regimul partidului-stat.
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De asemenea, de la sfarsitul deceniului al optulea se creeaza
posibilitatea infiintarii de intreprinderi mixte cu parteneri strdini care
vor functiona tot pe reguli ale economiei de piatd, ca societiti pe
actiuni, ba chiar in anumite zone economice speciale, vor functiona
intreprinderi cu capital integral strdin, constituindu-se ca niste insule
de capitalism veritabil. In ceea ce priveste politica preturilor, un
indice important al oricdrui sistem economic, autoritdtile de Ia
Beijing dau gir unui amestec ciudat de preturi oficiale fixate de stat
cu preturi fluctuante, variabile in functie de legile pietei, chiar daca
acest fapt va genera in anii ’80 o serie de disfunctionalitdti socio-
economice.

Era clar cd desi marxism-leninismul si maoismul erau in
continuare reperele oficiale, aceste ideologii deveneau din ce in ce
mai mult disolubile. In cazul Partidului Comunist Chinez (PCC),
adoptarea asa numitei economii socialiste de piatd, cunoscuta si ca
,socialism avand caracteristici chinezesti”, a facut ca numerosi
comunisti §1 partide comuniste din toatd lumea sa afirme ca PCC a
abandonat partial sau total comunismul in favoarea capitalismului si
a societatii de consum, o pozitie pe care partidul chinez o respinge
cu hotarare, desi aceasta este realitatea. Astdzi toatd lumea
recunoaste cad China nu ar fi reusit sd ajunga sa detina a doua pozitie
pe glob ca fortd economica daca ar fi ramas incremenita in tiparele
asa-zis comuniste, de fapt socialiste cu iz de comunism. In acest fel
,comunismul” chinez ,,a dat mana” cu capitalismul. Marele Salt
Inainte al lui Mao raimanea astfel mult in urma !

S1 cum modelul de societate chinez a influentat de regula si
celelalte state cu regim asemadndtor, experimentul se repetd, de
exemplu in Vietnam, o tard indardtnic anticapitalista, prin miscarea
reformatoare dupd model chinezesc, numitd Doi Moi, din 1987 se
vor inifia masuri de liberalizare a economiei, se va crea o banca
privatd, se va emite o lege a investitiilor straine ce da voie infiintarii
unor intreprinderi cu capital in intregime strdin. De asemenea, in
1988, in agriculturd se produce o adevaratd revolutie, avand in
vedere sistemul 1incremenit de aici, suprimandu-se deodata
colectivizarea si trecandu-se la improprietarirea tiranilor. In 1993, o
altd lege permitea cumpararea, vanzarea, arendarea $i mostenirea
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dreptului de posesie si folosire a pamantului. Preturile vor fi si ele
partial liberalizate. In industrie, in 1992, sectorul privat detine circa
50% din exporturi si circa 75% din cifra de afaceri a comertului cu
amanuntul. Prin acest complex de masuri nducitoare avand in vedere
stadiul de la care se pornise, economia vietnamezad cunoaste
progrese formidabile.

In Laos, se iau masuri de privatizare in 1990, in domeniul
turismului, textilelor si serviciilor, care duce la o crestere economica
simftitoare.

Cambodgia, tara terorizatd si indobitocitd de regimul
khmerilor rosii prezinta deja, in anii *90, un sector privat foarte activ
care se angajeaza 1n tranzactii cu strainatatea.

Ramanem in Asia, unde in Mongolia, in anii ’90, in scurt
timp, mai bine de 80% fosta proprictate de stat este privatizata, iar
preturile sunt complet liberalizate. Si aici, ca si in China, capitalul
strdin va intra, devenind chiar integral in unele cazuri.

Lasam la urma Coreea de Nord, un caz aparte de totalitarism
,,comunist”, ultimul bastion 1nrdit al totalitarismului de stanga, acolo
unde nimic nu s-a schimbat inca pana in prezent. Inainte de ultimul
deceniu al secolului XX, a existat un moment de sldbiciune al
regimului, In 1984, cand a fost promulgatd in mod surprinzétor o
lege cu privire la infiintarea unor intreprinderi cu capital mixt,
permitand aportul de capital strdin, inregistrandu-se nu mai putin de
140 de astfel de intreprinderi, dar care treptat isi vor inceta existenta.

Ajutat ani in sir de U.R.S.S. care la randul ei is1 tragea seva
din ,,puternicele” economii ale blocului est-european pe care l-a
dominat, Phenianul s-a trezit in aer in 1991 cand marele aliat si
sponsor s-a destrdmat si chiar Rusia a devenit oficial o economie
aflatd in pragul falimentului.

Dar si aici au fost semnalate in ultimul timp anumite aspecte
noi, menite a crea senzatie. In ultimul timp, marxismul a fost inlocuit
in mod oficial de ideologia asa numitd a Ideilor Ciuce. In 2002,
Coreea de Nord a inceput un experiment economic asemanator cu cel
chinezesc in regiunea economica Kaesong Cateva alte regiuni, asa
cum este Sinuiju, la granita cu China, au fost desemnate ca ,,regiuni
administrative speciale”, regiuni in care politicile economiei de piata
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sunt permise ! Dar acestea sunt doar cateva exceptii, regula a ramas
aceeasl in cazul coreean.

Astazi, Republica Populard Democrata Coreeand continud sa
aiba una dintre cele mai controlate economii ale lumii, iar populatia
sa care traieste in afara capitalei se confruntd adeseori cu lipsa
alimentelor, din cauza deceniilor de administrare defectuoasa,
izolationism, fara a pune la socoteald sanctiunile internationale
pentru programul sau nuclear. Lucrurile au evoluat din ce in ce mai
dramatic pand cand, in 2001, la o conferinta UNICEF din Beijing,
Cho Su Hon, ministru-adjunct de externe nord-coreean a uimit
cercurile diplomatice afirmand ca intre 1995 si 1998 in Coreea de
Nord au murit un sfert de milion de oameni de foame. Expertii
afirma insa cd un numar de pana la 3 milioane de oameni - o treime
din populatia nord-coreeana - ar fi putut muri de foame. O statistica
ONU afirma ca in vara lui 1997 peste 4,7 milioane de oameni erau
in primejdie de a muri prin infometare in ,,paradisul comunist”.

In pofida indaratniciei conducatorilor nord-coreeni de a tine
cu dintii de un astfel de regim absurd, realitdtile crunte si
insuportabile au inceput timid ce-1 drept sd facd sda se vehiculeze
necesitatea aplicarii unor schimbari sau reforme generale,
structurale. Kim Jong-Un, in varstda de aproximativ 30 de ani, a
preluat conducerea tarii dupa decesul tatdlui sdu, in decembrie 2011.
In repetate randuri, el a subliniat necesitatea de a imbunatiti
conditiile de viatd ale compatriotilor sai.

Observatorii s1 presa din Coreea de Sud considera ca
parlamentul, care nu face decat sda confirme deciziile -elitei
conducdtoare, ar putea aproba demararea reformelor dorite de noul
lider, Kim Jong-Un. Printre acestea s-ar putea afla masuri pentru a-i
stimula pe muncitori si tarani sd creasca productivitatea muncii lor,
cum ar fi de exemplu posibilitatea ca un agricultor s pastreze o
parte a recoltei sale pentru a o vinde ca particular, in loc sa fie
cedatd integral statului.

Dar despre ce reforme reale putem vorbi intr-o tard in care
oamenii nu au voie sd paraseascad localitatea unde domiciliaza decat
cu aprobare. Dintr-un sat in altul nu ai voie sd mergi decat cu
aprobare. Si aprobare nu prea se da. Atunci oamenii se Tmpreuneaza
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si se casatoresc in cadrul aceleiasi familii sau in comunitati
restranse. De aici rezultd consangvinitatea, copiii nu mai ies asa
reusiti, in cel mai fericit caz daca nu prezintd malformatii genetice.
La urma urmei, este, nu, o forma de comunism extrema periculoasa
s1 nesanatoasd, pe care si Platon o sugera in Republica sa, ca de
altfel si alt1 utopisti. Poate in acest fel comunismul sd poatd fi
mentionat cu adevarat in societatea nord-corecana.

Masuri reformatoare se vor inifia insd destul de tarziu si in
Cuba, tara in care Fidel Castro se incapatanase sa pastreze un sistem
conservator, chiar daca economia cubanezd dadea semne ca se
prabusea. In 1994 vor functiona din nou pietele libere tardnesti
intocmai ca Tnainte de 1959 iar initiativa privatd se extinde in
domeniul micilor activitati. Castro este nevoit, in ciuda autoizolarii
impuse pana in anii *90, sd accepte infiintarea de intreprinderi cu
capital strdin, permitand astfel capitalismului sda invadeze
socialismul sdu rigid. Cuba, devenea incad un bastion al lumii
socialiste, viitor comuniste care capitula usor-usor in fata
dusmanului de clasa, capitalismul.

In iulie 2006, din cauza unor probleme de sinitate, Fidel
Castro predi provizoriu puterea fratelui sau, Radl. In februarie 2008,
Fidel anunta ca, dupd 50 de ani de putere, renuntd la presedintia
Cubei. Raul Castro, succesorul sau, anuntd reforme economice,
avand ca obiectiv, printre altele: sistemul de salarizare, sustinerea
proprietdtii private asupra locuintelor, a terenurilor agricole si alte
drepturi si libertdti (care anterior erau interzise de catre regimul
dictatorial al lui Fidel Castro), cum ar fi dreptul de a cumpara si
detine un telefon mobil sau un calculator.

Astdzi ,,comunismul” de stat mai poate fi intalnit in doar cinci
cazuri, China, Coreeca de Nord, Laos, Vietnam si Cuba, doar aici
partidele comuniste mai sunt la putere. Dar asa cum s-a vazut, cu
pasi mai mici sau mai mari, chiar dacd mentin monopolul politic,
aceste state aflate printre ultimele reprezentante ale unei politici si
ideologii care anticipau instaurarea comunismului intr-un viitor
apropiat au alunecat si probabil cad vor aluneca si mai mult in directia
opusa, departandu-se de telul istoric propus candva.

In afara ,,comunismului” aflat la putere, din 1917 incoace,
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trebuie sd ne referim si la ,,comunismul” care nu a avut acest
privilegiu, fiind vorba bineinteles de tarile europene cu partide
comuniste semnificative sau chiar puternice. In tarile occidentale ale
Europei, membrii partidelor comuniste au fost persecutati la
inceputul perioadei razboiului rece, cand sentimentele antisovietice
s1 anticomuniste erau alimentate de guvernele occidentale ca o parte
a strategiei lor in razboiului rece. Totusi, in unele tari capitaliste
precum Italia s1 Franta, partidele comuniste foarte puternice s-au
bucurat de un sprijin popular important si au jucat un rol hotarator in
viata politica a tarilor lor in perioada care a urmat razboiului. Ei au
dezvoltat o variantd a ideologiei comuniste cunoscutd cu numele de
eurocomunism. Aceastd teorie sustinea edificarea unei economii
planificate de tip socialist. sub conducerea unui guvern ales
democratic prin alegeri libere intr-un sistem multipartit. Aceastd
linie politica a fost o rupturd clard cu linia politicd sovietica, dar
aceste partide au mentinut relatii bune, sau cel putin diplomatice, cu
Partidul Comunist al Uniunii Sovietice.

Unele dintre partidele comuniste moderne tin de traditia
centralismul democratic. Altele, insa, au renuntat la centralismul
democratic, alte au renuntat chiar si la marxism-leninism, de
idealurile carora s-au si departat, in schimb adoptand o structurd mai
degraba social-democrata, aparand statul bunastarii, asa cum exista
in Scandinavia s1 in cea mai mare parte a Europei Occidentale. Deci
comunismul sau eurocomunismul specific acestor tari necontaminate
de totalitarism este de o bund perioadd de timp unul reformator,
deschis schimbarilor politice, economice, sociale. Politica
promovatd de aceste partide enuntate drept ,,comuniste” nu se
inscrie pe ,,drumul fauririi comunismului” initiat odatd de Marx si
Engels, departandu-se deci de comunism insusi.

Marile probleme care apar in regimurile ,,comuniste” sunt in
primul rand de natura sociald. Lipsa stimulilor economici se resimte
in productivitatea muncii. Solutia teoretica va consta in crearea unui
,,om nou” la care trebuia sa dispard egoismul si care ar fi muncit din
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abnegatie, pentru motive de solidaritate. latd deci apelul la principii
morale, asa cum facusera si utopicii comunisti, Tnsd acestia din urma
din convingere. In interesul cui aceastd solidaritate, al societitii in
general, al comunitatii si fiecarui individ in particular ? Nu, in
interesul statului, al puterii politice de stat. Puterea trebuia sa
exercite un control puternic si foarte represiv pentru a mentine
functionarea sistemului. Ca atare, in realitate, nu pe hartie, unde
totul este ,minunat”, libertdtile individuale dispar complet.
Constitutia, ca lege fundamentald a statului, va avea rolul de a
legitima s1 consolida autoritatea regimului politic in fata poporului.

De aceea, o scurtd incursiune prin constitutiile statelor de baza
ale totalitarismului ,,comunist” este binevenitd, pentru a vedea in ce
masurd se regasesc principiile comuniste in continutul lor.

Incepem desigur cu Rusia sau Uniunea Sovieticd, patria
primului stat ,,comunist” si a primei constitutii _,comuniste”!”’,
elaboratd destul de rapid, in 1918, dupad preluarea puterii de catre
bolsevici. Este inaugurat cu acest prilej modelul fictiv de societate.
Principii comuniste sunt de altfel clar enuntate din punct de vedere
teoretic, dar ele intrd in contradictie cu alte prevederi, cu care se
amesteca si mai ales cu adevarul unei societdti total diferite de cea
sustinuta de litera legii.

Articolul 1, Declaratia drepturilor poporului muncitor si
exploatat, Capitolul 2, litera a, prevedea cd ,Pentru atingerea
scopului socializarii pamantului, orice proprietate privatd este
abolitd, tot pamantul este declarat proprietate nationald si va fi
distribuita agricultorilor fara compensatii pentru fermieri, in masura
in care au abilitatea de-a-1 munci”. Totul este in reguld, in ceea ce
priveste desfiintarea proprietdtii private si acordarea pamantului
taranilor, insa era clar ca nu se facea sub forma proprietatii colective
de tip comunist hotdrate la nivelul obstilor, ci sub cea a micii
proprietdti individuale. Evident ca bolsevicii, care abia se
instaurasera la putere, doreau sa castige popularitatea in randul
maselor taranesti, suportul demografic si militar al Rusiei. Reiesea

"% A. Denisvo, M. Kirichenko, Soviet State Law, Moscow: Foreign Languages
Publishing House, 1960, pp. 50-52.
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de asemenea ca bolsevicii intuiau ca taranii doreau in primul rand sa
fie improprietarifi si erau constienti ca n-ar fi acceptat inca de acum
solutia colectivizarii. De asemenea se temeau sd ia masuri in spiritul
pur comunist al inzestrarii cu pamant la nivelul obstii, deoarece stiau
ca va fi mult mai greu ulterior sd ia inapoi pdmanturile, neavand
motivatie si pierzand in acest fel controlul asupra taranilor, care ar fi
decis ei singuri. Acest articol se constituie deci ca o masura
strategica care ar fi permis bolsevicilor sd confiste mult mai usor
pamantul sub pretextul luptei impotriva capitalistilor, a proprietatii
private, a culacilor.

Conform unei noi prevederi, la litera b, restul terenurilor,
paduri, ape, terenuri cu resurse importante ale subsolului, ferme si
inventare private, intrau in posesia statului. Asadar erau prevazute
padurile si apele care in decursul timpului se aflau in posesia
comund a obstilor satesti, in acest fel bolsevicii luand o masura
anticomunistd ! Chiar dacd noua putere avea de gand sda confiste
padurile care in cea mai mare parte a lor apartineau la acea vreme,
marilor mosieri, partidul nu dorea sa le ofere comunitatilor de tarani.

La acelasi prim articol, litera c, se transferau prin
nationalizare, in posesia statului, toate fabricile, minele, caile ferate
precum si alte mijloace de productie si transport, sovietele, instituite
ca organe reprezentative ale poporului, avand menirea de ,,a asigura
puterea muncitorilor asupra exploatatorilor”. Era o justificare prin
care muncitorii urmau sd fie convinsi ca sunt de acum Tnainte, prin
sprijinul statului, adevaratii proprietari ai mijloacelor de munca si a
rezultatelor muncii depuse de ei.

Articolul 2, Prevederi generale ale constituirii Federatiei
Republicilor Socialiste Sovietice Ruse, Capitolul 5, punctul 18,
specifica faptul cd munca este consideratd datoria fiecdrui cetatean
dupa mottoul ,,Nimeni nu mananca dacd nu munceste”. Era desigur
o reguld care intr-o comunitate sau societate de tip comunist avea
valoarea de principiu moral necesar convietuirii. Insa ce relatie urma
sa fie Intre munca si rezultatele muncii ?

Articolul 3, Organizarea Sovietelor locale, prevedea o
organizare democraticd a exercitdrii puterii in noua societate,
afirmand principiul reprezentativitatii si al conducerii de jos in sus,
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de la nivelul maselor de la sate si orase, la nivelul superior al
provinciilor, regiunilor si pana la nivelul conducerii supreme de stat.
In acest fel, acest articol era in opozitie cu teoria cominternista
transmisa tuturor partidelor aflate in subordinea Moscovei, si care
sustinea principiul conducerii de sus in jos. Evident cad si aceasta
prevedere nesincerd cu caracter pur propagandistic avea rostul de a
atrage simpatia si sprijinul in momentele dificile ale razboiului civil.

Stalin, un dictator cat o constitutie

Adevarata politica reiesea insa din Articolul 4, Dreptul de vot,
Capitolul 65, in care bolsevicii erau sinceri, enumerand toate
categoriile de persoane care erau scoase in afara dreptului
democratic de a vota, si in randul carora se aflau nu numai cei care
reprezentau vechiul regim tarist, cei care se manifestau impotriva
noii puteri, dar si toate persoanele angajate in activitdfi cu caracter
privat precum si reprezentantii Bisericii.

La mijlocul anilor ’30, intr-o cu totul altd conjunctura istorica,
favorabild, in care bolsevicii detineau puterea suprema, Stalin
socoteste ca este momentul pentru a elabora si impune o constitutie
viguroasa care sa consolideze juridic propriul sdu regim. Constitutia
din 1936, cunoscuta si ca ,,Constitutia lui Stalin™, va reprezenta un
model pentru toate statele din rasaritul Europei ramase ulterior in
spatele ,,cortinei de fier” ca si din alte tar1 extraeuropene, prin care,
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declarativ, se instituie o ,Jlume noud si dreaptd, echitabild pentru
toti”este inaugurat cu acest prilej modelul fictiv de societate.
Principii comuniste sunt de altfel clar enuntate din punct de vedere
teoretic, dar ele intrd in contradictie cu alte prevederi, cu care se
amesteca si mai ales cu adevarul unei societdti total diferite.

Continutul acestei constitutii'’', prin multe dintre articolele
sale, dovedeste diferenta uriasd dintre litera legii fundamentale a
statului si realitate.

Chiar primul articol enuntd un aspect discriminatoriu
considerand ca Uniunea Sovietica este un stat al ,,muncitorilor si
taranilor”, neamintind nimic despre celelalte categorii sociale si
profesionale, incdlcand astfel principiul adevaratei egalitati.

Articolul 3 incepe seria prevederilor fictive, proclamand ¢ ,.In
Uniunea Sovieticd, toatd puterea apartine poporului muncitor de la
orase si de la tard, reprezentat de Soviete”, cand de fapt puterea
apartine partidului-stat dictator care-si conduce poporul fard a-l
consulta. Articolul 6 mentioneaza ca pamantul, cu toate resursele si
bogdtiile sale ale solului si subsolului, precum fabricile, bancile,
constructiile importante, fiind proprietate de stat, apartin intregului
popor, acesta fiind de fapt cel mai pregnant element fictiv, deoarece
nimic un apartine in realitate poporului, oamenilor, ci unui proprietar
abstract, intangibil, care este statul, aflat si el ,in proprietatea”
partidului, a unei structuri dominante aflate deasupra tuturor. Desi
articolul 7 ne aratd unul din principiile de baza al noii oranduiri, cel
al colectivismului s1 al ,,proprietatii socialiste comune”, imediat,
articolul 9 enuntd cd este permisd si mica proprietate privata,
bineinteles fard a genera exploatare umand, ceea ce ne conduce la
cateva concluzii ferme, cele ale contradictiei, dualismului,
imperfectiunii si slabiciunii unui sistem ideologic. Se vorbeste de
interzicerea exploatdrii omului, dar acesta este exploatat de catre
regimul partidului-stat, conferindu-i-se statutul de ,,om liber” doar
atata timp cat este ,,supus’ acestuia. S1 urmatorul articol, 10, este tot
la fel de fictiv si mincinos, neexistand in realitate, decat pe hartie,

! Robert Beard, Constitutia sovietica din 1936, Bucknell University, Lewisburg,

1996
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principiul dreptului muncitorilor la uneltele si mijloacele de lucru.

Articolul 12 are darul de a impune principiul moral, just de
altfel, al importantei si valorii muncii, facandu-se apel chiar la
postulatul crestin ,,De la fiecare dupa posibilitati, fiecaruia dupa
nevoi”.

Spiritul democratic reiese din articolul 135 si urmadtoarele,
care proclama egalitatea intre oameni fara nicio deosebire, toti avand
dreptul egal de a participa in mod egal la luarea deciziei politice si
publice in societate. Totul este minunat, dar realitatea era deja la
acea vreme si va fi si In continuare alta !

Si bineinteles ca suita articolelor fictive poate fi evidentiata in
continuare, demonstrand faptic, contrar celor proclamate, cd un
regim care viza instaurarea comunismului adevarat era departe de a
conduce catre acest ,,ideal”.

Legea fundamentald din 1936 a fost vdazutd ca un triumf
personal al lui Stalin, care, cu aceastd ocazie, a fost descris de
Pravda ca ,,geniu al noii lumi, cel mai infelept om al epocii, marele
conducitor al comunismului”.'” Anumiti istorici occidentali au
considerat aceastd constitutie ca un document de propaganda lipsit
de valoare practicd. Cunoscutul sovietolog Leonard Schapiro scrie
ca ,,Decizia de a schimba sistemul de vot indirect cu unul direct,
dreptul de vot limitat cu cel universal si votul direct cu cel secret, a
fost masura increderii partidului in capacitatea sa de a asigura
propunerea candidatilor dupd dorinta, fard restrictiile considerate
necesare in trecut” si cd ,,0 cercetare atentd a conceptului noii
constitufii arata cad aceasta lasa nestirbitd pozitia dominantd a
partidului, fiind prin acest fapt fara valoare din punct de vedere al
garantarii drepturilor individuale”.'”

Timp de patru decenii va fi valabila aceastd constitutie
stalinistd s1 surprinde desigur faptul cd ea nu a fost modificatd in

timpul regimului mai liberal, declarat ca antistalinist al lui Nikita
Hrusciov (Khrushchev).

' Pravda, 25 noiembrie 1936
' Leonard Schapiro, The Communist Party of the Soviet Union, editia a 2-a.,
Random House, New York, 1971, pag. 410-411.
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Simbolul ,,infratirii comuniste a oamenilor muncii”’

In 1977, sovieticii vor avea o noud constitutie'”*, in timpul
conducerii neostaliniste a lui Leonid Brejnev. Prin Articolul 2, se
sustine de la bun 1inceput cd ,Toatd puterea in stat apartine
poporului”, Conform aceluiasi articol, care nu reprezenta ceva nou
fata de 1936, puterea este exercitatd prin intermediul sovietelor,
organe reprezentative ale poporului. In realitate, sovietele erau la
discretia partidului-stat. Articolul 3 precizeaza cd statul sovietic
functioneaza pe baza ,,centralismului democratic™, care ar fi trebuit
,,sa combine conducerea centrala cu initiativa locald”. Un parteneriat
ideal daca el ar fi existat cu adevarat insa singurul termen probat a
fost ,,centralismul” care nu s-a dovedit in niciun caz democratic.

O referire la munca colectiva, deci tipic comunista, se face in
Articolul 8, ea avand rolul de a promova emulatia, educatia in
spiritul ,,moralitdtii comuniste”.

Evident ca la capitolul privind Sistemul economic, Capitolul 6,
nu puteau lipsi aspectele legate de colectivizare, pe principiul
dualismului stat-popor precizandu-se incd o datd ca proprietatea de
tip cooperatist este a statului, dar si a poporului, a celor care

174 Robert Beard, Constitutia sovietica din 1977, Bucknell University, Lewisburg,

1996
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muncesc ,,liber” pamantul (Articolele 10-13)

Un element important de distinctie fatd de Constitutia lui
Stalin este cuprins in Articolul 13, si anume definitia datd de regim
proprietatii particulare. Aflam ca ,Proprictatea personalda a
cetdtenilor din U.R.S.S. poate include articole de uz zilnic, consum
personal, comoditdti, unelte si alte obiecte apartindnd unei mici
exploatari, o casa si mijloacele de trai protejate de stat. Este, la urma
urmei, un inventar normal pe cap de individ dupa regulile
comunismului clasic, poate mai putin ,,mica exploatare”, incluzand
mici ferme si gospodarii personale, care sunt nu numai permise dar
si asistate de catre stat, cu conditia ca initiativele din care decurg
veniturt sau nu fie folosite in ,,detrimentul intereselor societatii”.
Teama de capitalism este evidenta.

Capitolul 12, Sistemul deputatilor sovietelor si principiile
activitatii lor, Articolul 92, afirma principiul fals al responsabilitatii
celor care detin puterea in fata poporului.

Desigur ca citind dictonul formulat la Capitolul 3, Dezvoltarea
sociala si cultuala, Articolul 20, ,,Libera dezvoltare a fiecaruia este
condifia dezvoltarii tuturor”, idealul invocat este conform spiritului
de convietuire comunistd. Constitutia venea deci si cu formulari noi,
menite a demonstra si convinge ca scopul propagate de aceastd noua
lege fundamentala era acela de a conduce popoarele sovietice catre
comunism.

Constitutia sovietica din 1977'7 este, la urma urmei, o
constitutie cu spoiald democratica. Ea include ce-1 drept la Capitolul
6, Egalitatea drepturilor cetdtenilor, o serie de drepturi civice si
politice, libertatea cuvantului, a presei, de asociere, a credintei, dar
larasi trebuie precizat, cu caracter fictiv.

Articolul 34, prin care cetatenilor li se asigura ,,egalitatea prin
lege, fara discriminare in functie de origine, statut social, rasa,
nationalitate, sex, educatie, confesiune religioasd, ocupatie,
domiciliu sau alt statut” este desigur in bund masura unul mincinos,
in ceea ce priveste macar criteriile originii si religiei. La fel de

175

Novosti Press Agency Publishing House Moscow, 1985; Robert Beard,
Constitutia sovieticd din 1977, Bucknell University, Lewisburg, 1996
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mincinos ca stipulatia ca ,drepturile egale ale cetatenilor sunt
garantate in toate domeniile, economic, politic, social si al vietii
culturale”. De cel fel drepturi politice putea fi vorba ? Prin
constitutie se defineau limitari ale drepturilor politice, altele decat
cele stabilite de sistemul judiciar. Articolul 6 elimina efectiv orice
formd de opozitie organizatd, garantand Partidului Comunist al
URSS, monopolul politic, asigurdnd conducerea de cdtre acesta a
intregii vieti sociale si politice. Articolul 39 permitea guvernului sa
interzicd orice activitate consideratd pagubitoare, afirmand ca:
,,Exercitarea drepturilor si libertatilor cetatenesti nu se poate face in
detrimentul interesului societdtii sau statului”. Articolul 59 obliga
cetdfenii sa se supund legilor si s se comporte in conformitate cu
regulile determinate de partid. Guvernului 11 era permis si nu
respecte in practicd drepturile inalienabile politice si socio-
economice garantate de constitufie. Cetatenii se bucurau in mod
neingradit de acele drepturi care nu interferau cu interesele
socialismului, partidul comunist fiind singurul care putea stabili
politicile pentru societate si guvernare. De exemplu, libertatea
cuvantului, garantatd de Articolul 52, putea fi suspendatad daca prin
exercitarea ei se intra in contradictie cu politicile oficiale comuniste.

Pand la perioada glasnostului, libertatea cuvantului nu
permitea si dreptul de a critica guvernul sau partidul comunist.
Guvernul avea dreptul sd interzica intalnirile sau serviciile religioase
ale cultelor nerecunoscute oficial, iar incalcarea legilor care limitau
libertatea credintei erau aspru pedepsite de codurile penale ale
republicilor. Singurul acoperit de adevar, fiind insuficient insa, este
poate, Articolul 40, prin care cetdtenilor li se asigura dreptul la
munca si ,,Ja platd in concordantd cu cantitatea si calitatea muncii
lor, prevazand si dreptul de ,,a alege meseria sau profesia, tipul de
activitate, in concordantd cu inclinatiile lor, abilitatile, educatia si cu
nevoile societatii”. Seamanad, sa recunoastem, intr-un fel, continutul
acestui articol cu un principiu confinut in utopiile comuniste, care
conferea tuturor oamenilor o sansd in a-si asigura existenta in sanul

In realitate, aceasta constitutie, ca de altfel si cea din 1936,
consfidinfea mai mult prdpastia si mai putin comuniunea dintre
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conducatori si popor, de fapt popoare ale spatiului imperiului
sovietic. Desi trecuse o perioada insemnatd de timp de la instaurarea
bolsevismului la putere in Rusia, in 1917, visul instaurdrii acelei
lumi comuniste reale, in care tofi sunt egali, indiferent de functia pe
care o detin, era departe de a deveni realitate.

In ceea ce priveste Romania, Constitutia din 1948 a Republicii
Populare'’® — se poate spune acelasi lucru si despre urmitoarele
constitutii din 1952 si 1965 - este una din cele concepute dupa
modelul sovietic din 1936, copiind prevederile fictive ale acesteia.
La Titlul I, Articolul 3, se exprima faptul ca ,,intreaga putere de Stat
emand de la popor si apartine poporului”, puterea fiind exercitata
prin ,organe reprezentative”, sustinand la articolul 1 ca
,reprezentantii poporului in toate organele puterii de stat sunt
raspunzdtort in fata poporului si pot fi revocati prin vointa
alegatorilor”. Departe aceste principii de realitatea crunta stalinista
care-1 era harazita poporului roman.

La Titlul II, Structura social-economica, Articolul 5, se
precizeaza ca In Republica Populara Romana, mijloacele de
productie apartin sau Statului, ca bunuri ale intregului popor, sau
organizatiilor cooperative, sau particularilor, persoane fizice sau
juridice”. In continuare, prin Articolul 6, asemeni constitutiei
sovietice se enumdrau toate resursele solului, subsolului si
institutiile care aparfineau atat statului cat si poporului. Acest
dualism abstract stat-popor este esenta noii societdfi. Articolul 7 face
referire la ,,bunurile comune ale poporului” a caror aparare, se
precizeazd la final, reprezintd ,,0 indatorire a fiecarui cetitean”.
Prima parte a articolului este bineinteles fictivd, nu acelasi lucru se
poate spune si despre ultima sa parte. Art. 9 vine si intareste
imaginea falsa a apartenentei pdmantului celor ce-l muncesc.

Constatam insd cu surprindere cd proprietatea privatd nu
dispare, Articolele 8 si 13 o legifereaza fara dubiu, recunoscand si
protectia speciala pe care o asigurd statul ! Constitutia devine astfel
un amestec ciudat de principii contradictorii.

176 Focseneanu Eliodor, Istoria constitutionald a Romaniei, Editia a Ill-a,

Bucuresti, 2008, p.183-190
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Sau trecerea de la
,societatea socialista multilateral dezvoltata spre comunism”

In cuprinsul Titlului I, Despre drepturile si indatoririle
fundamentale ale cetatenilor, Articolul 28 precizeaza ca ,,Libertatea
individuala a cetitenilor este garantatd”, in timp ce la Titlul VI,
Organele locale ale puterii de Stat, Articolele 80 si 81 proclama
puterea efectivad a poporului prin consiliile populare care ,,se sprijind
pe initiativa si larga participare a maselor populare”, in timp ce
,,Consiliile populare locale fac dari de seamd in fata poporului”.
Cunoscand ce a Tnsemnat de fapt exercitarea ,,puterii poporului” in
Romania, constitutia ne apare ca o ,,imensd si grosoland farsd”
ridicatd la rangul de lege fundamentald. Constitutia din 1965, ca o
continuitate a celei din 1948, anunta o noud epocd, denumita
propagandistic ,,de aur”, ce trebuia sa serveasca drept cidlauza pentru
romani in drumul lor spre comunism.

Riamanem in Europa. In Tugoslavia, in 1946 a fost adoptata o
constitutie, ale cdrei prevederi faceau din acest stat federal o tara
socialistd. Tito a fost primul dictator comunist din Europa de Est
care a urmat exemplul lui Stalin, fiind in acelasi timp sef al
partidului, al guvernului si al fortelor armate, cu rang special creat
deasupra tuturor celorlalti sefi militari. O noud Constitutie a fost
adoptatd Tn 1953. Aceastd lege fundamentalad a fost urmata ulterior
de altele doud, adoptate in 1963 si apoi in 1974, precum si de o serie
de amendamente.
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Toate constitutiile prevad unele principii generale, dintre care
unele fictive, precum cel al proprietétii sociale, dar si al proprietatii
individuale, sistemul asocierii si autogestiunii, libertatile
individuale. Acestea din urma, garantate de stat pot fi totusi
suspendate in cazul in care sunt folosite impotriva ,,ordinii publice”,
intelegand bineinteles prin aceasta cd libertatea este valabild doar
atunci cand nu contravine regimului politic. Aspectul coexistentei
intr-o anumitd masurd a sistemului privat, a initiativei individuale,
cu sistemul economiei socialiste controlate de stat este specific mai
ales liberalismului moderat care caracterizeaza cel mai reformist stat
al lumii comuniste in special din anii ’70.

Se specifici de asemenea ca functionarea institutillor se
bazeaza, la nivel local, pe sistemul delegatiilor, al adunarilor si al
comunelor, cdrora li se atribuiau, teoretic, toate puterile si drepturile,
pe baza sistemului autoconducerii sociale. In realitate insa, sistemul
politic era dominat si controlat de partid, ca exponent in primul rand
al clasel muncitoare, conform doctrinei clasice comuniste a dictaturii
proletariatului, care raiméne valabila si in [ugoslavia, aceasta tard cu
un regim ceva mai liberal.

Pardsim Europa. In Cuba, Fidel Castro preia puterea in 1959,
dar o constitutie de inspiratie sovieticd stalinistd este adoptatd in
1976, deci cu o insemnata intarziere.

Cum aratd o constitufie comunistd a marii puteri asiatice care
este China ? Vom afla cu surprindere ca prima constitutie din 1949,
consfintitd de regimul lui Mao, imediat dupd preluarea puterii in
urma razboiului civil, prevedea protectia proprietatii private
(Articolul 3), unitatea cu burghezia (Articolul 13), precum si
sustinerea initiativei private (Articolul 30).'”” Desigur ¢ ne aflim
intr-o situatie asemanatoare cu cea a bolsevicilor dupa razboiul lor
civil, cand au fost nevoiti sd accepte NEP-ul, desi era impotriva
propriei lor ideologii si politici. De fapt, trebuie precizat ca la
inceput regimul lui Mao a proclamat chiar un sistem politic pluralist,
in guvernul popular fiind inclusi reprezentanti ai altor partide decat

77 Cohen Jerome Alan, China's Changing Constitution, The China Quarterly,

Harvard U.P., 1979
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partidul comunist, bineinteles nu din partea Guomintangului, ci
reprezentand partide ,,fratesti”, dupa un model binecunoscut.

Urmatoarele constitutii'”® din 1954 si din 1975 nu vor mai
confine evident astfel de prevederi si vor intari rolul marxism-
leninismului sub ,,forma gandirii lui Mao-Tze-Dong” si vor
restrange drepturile si libertdfile cetdtenesti, inclusiv dreptul la
proprietatea privata.

Constitutia din 1982'”° demonstreaza insd o liberalizare
relativd a sistemului politic chinez, in urma disparitiei lui Mao,
drepturile individuale fiind extinse si introducand si o serie de
reforme specific economiei de piatd. Toate constitutiile ulterioare
acesteia de pana in prezent, amendand Constitutia din 1982, se vor
pune de acord cu reformele liberale politice s1 economice
preconizate. Constitutia in vigoare, la articolul 5, recunoaste in afara
proprietatii de stat, ,,a intregului popor” si proprietatea cooperatista,
adicad ,,a claselor muncitoare” dar si proprietatea privata sub formula
,proprietatea muncitorilor individuali. ,,Statul — se precizeaza in
articolul 10 — in virtutea legii, protejeaza dreptul capitalistilor la
proprietatea mijloacelor de productie si a altui capital. Fata de
industria si comertul capitalist, statul aplica o politica de utilizare,
limitare s1 transformare. Prin controlul exercitat de organele
administrative ale statului, prin directia datd de sectorul de stat al
economiei 1 prin controlul exercitat de masele muncitoresti, statul
foloseste factorii pozitivi din industria s1 comertul capitalist,
profitabili pentru prosperitatea nationala si bundstarea poporului ; el
limiteazd factorii lor negativi, neprofitabili pentru prosperitatea
nationald si  bundstarea poporului, incurajand si  ocrotind
transformarea lor in diverse forme de capitalism de stat si inlocuind
progresiv proprietatea capitalistd cu proprietatea intregului popor”.
[atd cum actuala lege fundamentald a uneia din marile puteri
comuniste accepta capitalismul - desi il leaga strans in continuare de
specificul clasic al regimului - recunoscand in acest fel insuficienta
rentabilitatii si productivitatii sistemului construit de Mao.

% Ibidem
' Ibidem
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Un caz aparte il reprezintd Constitutia din 1976 a Cambodgiei
conduse de regimul khmerilor rosii care proclama la articolul 13, ,,0
egalitate completa trebuie sd existe intre toti locuitorii Kampuchiei,
intr-o societate in care dominad egalitatea, dreptatea, democratia,
armonia, fericirea, in marea uniune nationald pentru apdrarea si
construirea tarii”.'* In fond khmerii enumirau, nu, exact acele
principii si caracteristici ale purului comunism, insa absolut nimic
din toate acestea nu a caracterizat perioada puterii lor politice, care a
lasat In urma aproximativ trei milioane de morti, prin maltratari,
executii, privatiuni, care numai fericire, egalitate si dreptate nu au
presupus...

Asa cum am observat notiunea de popor este si nu putea fi
altfel, destul de des prezentda in constitutiile statelor ,,comuniste”.
Regimul invoca poporul pentru a cdpata o suprema legitimitate. Dar
ce inseamnd pentru ,comunisti” poporul ? Pentru ca intr-un
comunism real, poporul ar trebui sa insemne absolut toti indivizii,
neexistand diferentieri de niciun ordin. Ideologia marxist-leninista
ne-a invatat ca poporul inseamna de fapt proletariatul, cei care
muncesc. Considerd regimurile politice proletari pe toate
persoanele ? Si da si nu, s-ar putea spune. Atat in Rusia sovietica cat
si iIn China, de exemplu, in anii ’50, cei care nu sunt muncitori si
tarani, functionarii, diplomatii, specialistii, alte profesii intelectuale
reprezintd un procent insemnat. Desi reprezentantii acestor categorii
socio-profesionale sunt cuprinsi intr-o pondere insemnata in partid,
totusi acesta ofera mai multa incredere si deci si functii superioare
celor cu origini ,,proletare”.

Desigur cd, parcurgdnd in linii mari aceste modele de
constitufii, cu toate contradictiile lor, la care s-a ajuns datoritd
strategiel politice de compromis, cu caracter propagandistic, nu se
poate nega cd, macar in teorie, ele prevad principii §1 norme care ar
fi permis incadrarea popoarelor pe un drum cétre o societate de tip
comunist, asa cum se si pronuntase ideologia marxist-leninistd sau
maoistd. Numai ca intre litera legii si adevar sau faptd va fi o mare
prapastie, in care se vor prabusi aceste popoare si mai tarziu si cele

' Jean Francois Soulet, op.cit., p174
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mai multe dintre regimurile si conducatorii lor...

*

Lenin, precum si viitorii lideri ai noii oranduiri ce se dorea a fi
comunistd, s-au distantat de marxism, prin faptul ca au introdus ceea
ce Marx si Engels nu enuntaserd, si anume partidul unic conducator,
Partidul Comunist, si au mentinut statul ca mijloc de riposta fata de
eternul pericol burghez. Acest partid se va identifica cu statul pe
care-l va conduce in mod nemijlocit. Si 1n acest fel, prin teoria
revolutiei permanente preconizate de Stalin si Mao impotriva
capitalismului si imperialismului, statul nu a fost desfiintat si nici nu
ar fi fost posibil asa ceva, acest fapt neconstituind in realitate decat o
altd utopie. Instaurarea comunismului, prevazutd ca o etapa
ulterioara socialismului (faza de tranzitie de la cucerirea puterii spre
comunism), a fost in acest fel ,,amanatd”. Statul ,,comunist” a
devenit in scurt timp un exponent al unei dictaturi nemiloase, cu
instrumente de teroare si represiune fatd de propria populatie (a carei
fericire ar fi trebuit in mod normal s-o asigure si s-o garanteze),
interzicand drepturi s1 libertdti fundamentale ale omului. Ce fericire
sd asigure propriilor popoare regimuri precum cele ale lui Stalin,
Mao Tze Dong, Pol Pot sau cele din Coreea de Nord, care si-au
decimat oamenii cu cruzime ? Statul nu s-a pus in slujba cetdtenilor
sdi, asa cum prefigurau teoreticienii utopici, nu i-a consultat cu
adevdrat. Conducerea nu se realizeaza de jos in sus ca in Ufopia lui
Morus, ci de jos in sus, fard ca liderii sa dea socoteald in fata
poporului. Dimensiunea politicd a ,inghitit” celelalte -criterii,
economic, social, care ar fi trebuit sa fie cele de baza, supunandu-le.
Desfiintarea proprietdtii private, trecerea proprietatilor, mijloacelor
de productie in proprietatea statului, prin colectivizare, nationalizare,
nu au asigurat in realitate si o proprietate colectiva a oamenilor, a
,proletarilor”. Scurtele perioade ale ,,autoconducerii si autogestiunii
oamenilor muncii”, care ar fi sugerat o organizare de tip comunist,
nu sunt in masurd in a recomanda aceste regimuri drept veritabil
comuniste. Statul s-a transformat intr-un megaproprietar abstract,
intangibil, ingradind participarea colectivd la proprietate si negand
astfel o reguld de bazd a adevaratului comunism. Nomenclatura
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comunistd nu este cu nimic mai prejos decat cea capitalistd de
exemplu, Intre aceastd ,,elitd” si restul populatiei existd o diferenta
prea mare pentru a putea vorbi despre egalitarismul social si
economic, de standard de viata.

A fost desigur o iluzie sa se poatd imagina faptul ca cei care
nu imbréatiseaza ideile revolutionare si principiile de tip comunist ar
putea sa accepte un astfel de regim altfel decat prin fortd. Foarte
grav a fost si faptul cd regimurile proclamate ,,comuniste” s-au
indepartat de oameni si datoritd faptului ca au lovit in credintd, in
religie, promovand un ateism fortat, lovind profund in sistemul lor
de valori si convingeri. Si s-a ajuns ca statul dictatorial dorit a fi
unul comunist sa, nu reuseascd - in fond nepropunandu-si in mod
real - sd pund in practicd principiile asa utopice cum erau ele, dar
sincere ale lui Morus, Rousseau, Babeuf, Fourier sau Cabet. Pentru
ca trebuie sa fim sinceri si sd recunoastem cd in aceste utopii se
regdseste adevaratul comunism. Si atunci se pune Intrebarea
fireascd, unde este de fapt comunismul ? Unde este adevirata
societate comunistd, care sd functioneze dupa regulile sale stricte ?
Este clar ca ideea de comunism de stat a esuat lamentabil.

Tot la fel de adevarat este faptul ca au existat si existd inca
comunisti adevdrati care au crezut si cred in principiile si idealurile
lor. Au existat desigur comunisti adevarati si intre reprezentantii
elitelor ajunse la putere in secolul XX, dar nu au putut razbate si au
fost in general marginalizati, eliminafi de catre cei care au pus
puterea personald mai presus decat idealurile proclamate.

Este stiut acum, comunismul n-a functionat economic dupa
regulile sale nicdieri, nici macar implementat cu forta, nici chiar
daca la carma s-au aflat cei mai inumani dictatori. Dimpotriva, de
multe ori ,,inteleptii si genialii” conducatori ,,comunisti” aveau
propria gandire economicd aberantd si exageratd in general, care a
creat catastrofe economice, prin fortarea a ceea ce era natural si
firesc. Regimurile politice instituite pe glob si care trebuiau sa
pregateasca instaurarea comunismului n-au putut fi compatibile cu
misiunea lor istorica de altfel esuata.

Nu cumva deci notiunea de comunism a fost si este in prezent
goalda de continut din punct de vedere statal ? Nu cumva ne-am
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obisnuit si folosim inadecvat aceste sabloane inexacte care au
centrul lor notiunea de comunism ? Statul asa zis comunist nu a
presupus 1n realitate egalitate, libertate, proprietate colectiva,
solidaritate. Constitutiile, legile statului comunist au pendulat mai
mult cdtre fictiune decat spre realitate, neaplicandu-se in interesul
populatiei decat pe hartie si slujind partidul-stat si sustinatorii sai si
al regimului.

Tara de origine a lui Lenin si Stalin si primul stat din lume in
care ,,comunismul” s-a impus la putere are astdzi un alt sistem de
societate, chiar daca aici existd in continuare un partid comunist
puternic. S& mai ludm in considerare faptul cd reprezentantele de
frunte ale comunismului de tip asiatic si latino-american, China si
Cuba, au trecut, pe fondul crizei sistemului, la o liberalizare
evidentd, ceea ce le indeparteazd in momentul de fatd definitiv de
idealurile sacre pentru care Mao si Fidel Castro au militat odinioara.

Departe de a se fi transformat in realitate, comunismul a
ramas, cel pufin pand in momentul de fatd, doar la nivelul de
fictiune, o utopie, ca mod de organizare politico-statald, deoarece nu
au existat inca factorii necesari pentru a genera si a intretine un
astfel de sistem de societate. Putem vorbi de state sclavagiste,
feudale sau capitaliste, dar nu putem vorbi de state comuniste, in
adevaratul sens al cuvantului. De-a lungul istoriei, comunismul real
sau aproape real s-a putut manifesta doar in afara statului, asa cum
s-a putut de altfel remarca in cuprinsul acestei carti.
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Aceastad carte nu se doreste un demers nici in favoarea, nici
impotriva comunismului. Pur s1 simplu, ea si-a propus sd analizeze
metodic, riguros, sa disece tot ce este mai reprezentativ din punct de
vedere al existentei unui sistem de organizare a societdfii umane.
Asa cum probabil s-a putut remarca de cétre cititori, ne-am situat,
dupa cum si titlul o afirma, intre utopie si realitate.

Am vazut ce a Insemnat comunismul de-a lungul istoriei, in
diferite ipostaze si diferite societdti si epoci. Ce reprezintd insa de
fapt astdzi comunismul ? Parerea aproape unanima este cad nu este
decat o utopie, o societate care nu poate exista, nu poate fi construita
si intrefinutd, este o societate in care cred doar nostalgici ai unor
vremurl autobotezate ,,comuniste” sau care aveau menirca de a
construi comunismul. Un astfel de mod de existentd este specific in
zilele noastre in general doar populatiilor primitive din anumite zone
ale globului, in nici un caz lumii dezvoltate si civilizate.

In urma cu cativa ani, intr-un sondaj realizat in Romania, la 21
de ani de la Revolutia din decembrie 1989 care a dus la sfarsitul
regimului lui Nicolae Ceausescu, circa jumatate dintre romani au
apreciat cad pe vremea ,,comunismului” trdiau mai bine decat in
prezent. Potrivit cercetarii realizate la comanda Institutului pentru
Investigarea Crimelor Comunismului, tot jumadtate considerd
comunismul ,,0 idee bund”. Nu sunt neapdrat nostalgici, c1 mai
degraba frustrati din cauza situatiei economice dificile, cred
specialistii.

,Existau locuri de muncd pentru toti, iar statul ne dadea si
case”. Acestea sunt principalele argumente ale romanilor care au
ajuns sa regrete viata dusd in ,,comunism”. Pe de alta parte, aproape
jumatate dintre romani considerda comunismul o idee bund, dar prost
aplicatd. Trecand peste confuzia pe care a generat-o folosirea
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propagandisticd a termenului de ,comunism” si pe care am
abordat-o 1n ultimul capitol, trebuie sd recunoastem ca o societate
comunistd, utopicd cum pare ea, ar fi doritd de un procent
surprinzator de mare de romani! Fapt care ne oferda motive de
meditatie.

Tot la fel de valabil este ca nu putem sti ce ne poate oferi
viitorul mai apropiat sau mai indepartat. Ceea ce pare astdzi de
domeniul imaginarului, poate deveni la un moment dat, o realitate
partiala sau generald a societitii umane. Asa cum nimeni probabil nu
putea in urma cu cateva zeci de ani sd-si inchipuie evenimentele care
au dus la aparitia Tn secolul XX a totalitarismului de stanga al lui
Lenin, Stalin sau Mao.

Ne-am invatat sa spunem ca istoria este graduald, urmeaza un
model de evolutie pozitivist, conform teoriilor lui Auguste Comte, si
care nu permite repetitiile, dar, in acelasi timp, tot istoria s-a dovedit
ciclica, unele fenomene s-au reiterat.

Traim actualmente intr-o epocd dominatd de progresele
fantastice ale stiintei si tehnicii, care vor transforma rapid omenirea
aducand-o intr-o epocd superspatiald, in care omul va iesi de pe
planeta sa, pentru a construi istorie si in alte spatii ale universului. In
ce masurd se va rasfrange aceastd noud realitate asupra specificului
organizarii propriei sale societdti ? Cu toate crizele sale, capitalismul
este astdzi stapan, social-democratia, socialismul, fiind doar
secondante minore. Dar ce va fi oare in viitor ? Are comunismul
vreo sansd, din punct de vedere politic, economic, social ?...
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Summary

The communism is a predilect subject of the historiography. It
represents a system of organizing human society which can be
characterized by principles such as: common possession of goods,
collective work, common consumption or equitable repartition of
products necessary for life. The communism implies a perfect
equality, a strong solidarity of people, a political system in which
the leaders are in service of the society they represent.

This book proposes to the readers to discover, throughout the
history, at the level of community or even the entire human society,
the existence of communism and communism forms, following its
characteristics.

The communism was the society specifics of Paleolithic, an
important part of prehistory. The historical transformations, the
division of the work, the social differentiation, the emergence of
private propriety and of the state, considerably diminished the
existence of communism of natural being. However, despite the
historical evolution, during the Antiquity, the Middle Ages, even the
Modern Epoch, the communism was specific, sooner or later, for the
rural life which remained archaic and conservative. The communism
was the life system for the peoples which lived in a gentilic, tribal
and primitive society, for the nomadic populations, for all the
populations which didn’t evolve. In our time, the primitive peoples
of Africa, America, Australia and of oceanic islands, have such an
existence.

From Antiquity, for the civilized world, it means for Europe,
the communism was especially an utopia expressed in the literary
works of Platon (7The Republic), Thomas Morus (Utopia), Tomasso
Campanella (City of the Sun) which imagined a just and egalitarian
society for all the people.
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Later, during the Modern Epoch, in the 19th century, the
representants of utopian communism like Fourier, Owen, Cabet,
Weitling and their adepts which, besides theirs writings, started
courageous initiatives of human communities formation, falansters,
colonies, functioning after rules of communist life, in Europe and
North America.

We can talk about religious communism, of great religions,
especially Judaism and Christianism which indeed propagate
principles and moral norms specifics of communist rules of life.
Religious communities such as esseniens and hutterite anabaptists
organized their life conforming to communism.

The revolutions also proposed a communist society system
starting from Winstanley and the ,,diggers” movement in England of
17th century, continuing with radical theories of Rousseau, Mably
and Morelly and especially Babeuf during the French Revolution.

The 19th century signifies the apparition of Marx’s an
Engels’s socialism which proposed the class struggle whose aim was
the conquest of political power by the workers and, for the future,
the construction of the communist society. Marxist ideological point
of view was continued by Leninism and Maoism. But the
communism was rather represented by the ideologues of collective
and communist anarchism, like Bakunin and Kropotkin.

The 20th century, starting with 1917 - the moment of
instauration in Russia of the Lenin’s and Stalin’s Bolshevik state-
signified the formation, after the Second World War, of the total
socialist states, improperly named ,,communist”. Their political,
economical and social characteristics and the relations between the
peoples and the political powers didn’t represent the real
communism and didn’t indicate the power-holders intention to build
the communism. We can’t really speak about the state communism.

As its history strongly suggests, the communism can be placed
between utopia and reality.
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Résumé

Le communisme est un sujet prédilecte de ’historiographie. 11
représente un systeme d’organisation de la société humaine qui peut
étre caractérisé par certains principes comme : la possession
commune des biens, le travail collectif, le consomme commun ou la
répartition équitable des produits nécessaires pour vivre. Le
communisme suppose un ¢galitarisme parfait, une forte solidarité
des hommes dans la communauté, un systéme politique dont les
gouvernants sont au service de la société, de ceux qu’ils en
représentent.

Ce livre propose aux lecteurs a découvrir, au décours de
I’histoire, au niveau des communautés ou des sociétés entieres
humaines, I’existence du communisme, des formes du communisme,
en suivant ses caractéristiques.

Le communisme a été la société spécifique a une partie
importante de la préhistoire, le paléolithique. Les transformations
historiques, la division du travail, la différenciation sociale,
I’apparition de la propriété privée et de I’Etat, ont considérablement
réduit I’existence du communisme de I’état naturel. Cependant,
malgré 1’évolution historique, pendant 1’ Antiquité, le Moyen Age,
méme 1’époque moderne, le communisme a été spécifique, tot ou
tard, a la vie rurale qui a rest¢ archaique et conservatoire. Le
communisme reste le systétme de vie pour les peuples qui ont vécu
dans une société gentilique, tribale, primitive, pour les populations
nomades, pour toutes les populations qui n’ont pas évolué. De nos
jours, les populations primitives des régions de I’Afrique, des
Amériques, de 1’Australie et des iles des océans, ont une telle mode
d’existence.

Dés I’antiquité, pour le monde civilisé, c’est a-dire pour
I’Europe, le communisme a été spécialement une utopie exprimée
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dans les ceuvres de Platon (La République), Thomas Morus
(L’Utopie) ou Tomasso Campanella (La Cité du Soleil) qui ont
imagin¢ une société juste et égalitaire pour tous les hommes.

Plus tard, durant I’époque moderne, au XIXe siecle, les
représentants du communisme utopique comme Fourier, Owen,
Cabet, Weitling et leurs adeptes, au déla de leurs écrits, ont eu des
initiatives courageuses de la constitution des communautés
humaines, phalansteres, colonies, en fonctionnant selon les principes
de vie communiste, en Europe et en Amérique de Nord.

On peut parler d’'un communisme religieux, de grandes
religions, spécialement I’judaisme et le christianisme, qui ont
vraiment propag¢ des principes et normes morales spécifiques aux
regles de vie communiste. Des communautés religieuses comme les
esséniens et les anabaptistes huttérites ont organisé leur vie
conformément le communisme.

Les révolutions ont aussi proposé¢ un systeme de société
communiste, a partir de Win Stanley et le mouvement des ,,diggers”
anglais au XVlIle siecle, et en continuant, au XVIIle siecle, avec les
théories radicales de Rousseau, Mably, Morelly, mais surtout
Babeuf pendant la Révolution frangaise.

Le XIXe siecle signifie I’apparition du socialisme de Marx et
Engels qui ont propos¢ la lutte de classe dont le but était la conquéte
du pouvoir politique par les travailleurs et, dans le futur, la
construction de la société¢ communiste. Du point de vue 1déologique,
les idées du marxisme ont ét¢ suivies par le Iéninisme et le maoisme.
Mais, le communisme est plutdét congu par les représentants de
I’anarchisme collectif et communiste, comme Bakounine et
Kropotkine.

Le XX-e siecle, a partir de 1917 - le moment d’instauration en
Russie de 1’Etat bolchevik de Lénine et Staline - a signifié la
constitution, aprés la Deuxiéme Guerre Mondiale, des FEtats
totalitaires socialistes, improprement dénommés ,,communistes”,
dont les caractéristiques politiques, économiques, sociales et les
rapports entre les peuples et les pouvoirs politiques n’ont représenté
guere le communisme et n’ont pas indiqué [D’intention des
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gouvernants de construire le vrai communisme. Donc, on ne peut

pas parler d’un réel communisme d’Etat.
Selon les aspects historiques présentés, le communisme peut

étre vraiment situé entre 1’utopie et la réalité.
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